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चक्र ५ 
बाउइ पव 
अथवा 
बोद्धधर्मांचा साथंत इतिहास. 





लेखक 
वासुदेव गोविंद आपटे बी. ए, 


संपादक आनंद व अशोक-चर त्राचा कर्ता. 





खुद्दक न प्रकाशक 
अच्युत चिंतामण भट, 


यशवंत ? प्रेस, १४८३ कसबा पेंठ, पुर्णे शहर. 





सन १०९१७. 





किंसमत १| रुपया, 





हा पुस्तकासंबंधाने प्रकाशकांनीं से इक आपल्या स्वाधीन 
ठेविले आहित. 








प्रस्तावना 


++>४न्कीनेथी ना 


सन १८९९ सालीं प्रंथमार्देतून माझ्लें अशेकचरित्र पुस्तकरूपानें बादेर 
पढछ. तें वाचून प. वा. न्यायमूर्ति माघवरावर्जा रानडे यांनीं आपक्ना संतोष 
प्रदर्शित केला, आणि बोद्धघमाचा स्रा्यंत इतिहास कछिहिण्यानें काम मां द्वाती 
ध्यावें भरी सूचना केलो, दी सूचना म्दणजे त्या महर्षोच्री भनुल्लेघनीय भर ज्ञान 
द्वोय, म्दृणून मीं ती शिरसा वंय समजून तेव्हांपासून त्या विषयाच्या अध्यय- 
नाकढे आपकलें छक्ष लाविलें, तथापि विषय अम्रयोद, व्यावरील प्रेथराशि 
प्रचह्द आणि मतभेद असंख्य; इकढे मारप्त ज्ञान अल्प, प्रहणशाक्ति बेता- 
बातायों आणि अशा अध्ययनास लागणारें शारिरिक व मानप्चविक बल भाणि 
स्वस्थता यांची पूणे प्रतिकूलता, शिवाय पोठापाण्याच्या उद्योगापुर्दे फुरत 
पम्रिच्णार तीही अल्प; भज्या स्थितीत भापस्या द्वातून दें काम निभावें कर्स, 
हवा विचार मनांत येऊन मी पुष्कछ वेछां निराश द्ोत असें, तथापि मदर्षीची 
भाज्ञा सतत ढोल्यांपुं ठेबून आणि “ भाकाशअंत न कछोनिहि अतरिक्षी, 
आकाश आक्रामति शक्त्यनुसार पक्षी ” या रूद्वानपणी शिकलेल्या कवि- 
तेंतला बोघ मनांत वायबून मी आपलें अध्ययन|वें काम यथाशक्ति चाल ठेविलें 
द्ोतें. झ्वारीरिक व्याथि व प्रापंचिक अढवणों यांतों मग व्यप्र झार्ले, 
तरी बुद्धाच्या उपदेशामृताने मनांत नवी उमद व कर्तेव्याचों जाणीब सेचारित 
झाल्यामुल्ठ गेल्या पंघरा वर्षात माह्लें बोद्धघमोवे अध्ययन चाल राहिलें व 
त्याचेंच हें फठ या कहानशा पुस्तकाच्या रूपाने मराठी वाचकांपढ़ मी आज 
अतिशय आनंदान ठेवीत आई. महर्षाच्या प्रेरणेनें तयार झालेलें हैं पुस्तक 
प्रद्क्ष त्यांच्या चरणी अपंण करण्याइत हे भाग्य परमेश्वरानें मल दिलें नांदी, द( 
मोटी दुःखाबी गोष्ट आदे. तथापि त्यांच्या अज्लिचें माइया द्वातून उल्लेघन 
झालें नाहीं येवर्द पाहुन _तरी त्यांचा आत्मा संतुष्ट होइंक भशी मी भाशा 
बालगतों, 


श्‌ 


« बोद्धघमाचा इतिद्ास ? हा विषयाचा श्रचंडपणाच माश्यासारख्या 
अतल्पक्षाचो छाती दड्पून टाकण्यास पुरेसा जाहे. विश्वेषतः ब्याच्या 
संबंधाने असलेके मतभेद भाणि दिवधवेदिविस उपलब्ध दोत अम्लेल्या 
त्या इतिद्दासाच्या साधनांची विपुरुता था दोन गोशैमुऊ हें पुस्तक लव॒कर 
बाहेर कादूं नये अशी फार इच्छा द्वोती; आणि म्दणुन दें पुस्तक लिहिण्यास 
सुरुवात द्ोऊन पांच सद्दा वर्ष आणि छापण्यास्र सरुवात द्ोजन चार वर्षे 
छाटलीं तरी पुप्तकाच्या प्रद्ाशनाचे काममी घाई करण्पांत आरी नाई, तथापि 
व्याधिप्रस्ततेमुछं जीवितायें क्षणिकतव जाणि पुस्तक अपूर्ण राहण्याची भीति 
द्विसेंदिवस ज्याध्त्भासमान दहोऊं छागस्यामुदें शेवर्तों माँ आपला दुर्घ- 
परिश्रनपूररक केलेला हा प्रयत्त सुझांपुढ़ें प्रांडस्याचें बेगे केले आदे. 

मराठी वाचकांची वाचनाभिद:वे वढ़य। श्रमागावर भाहें, है गोष्ट खरी 
आहे. तथापि बोद्धघर्माच्या इतिद सासारह्पा विषयावरील प्रंधाकढ़े त्यांचें 
लक्ष आकृषिलें जाण्यास अद्याप पुष्छछ् काछ लेटर पाहिजे, तेथ्दां लेखकाप्त 
व प्रकाशक्ास या पुस्तकांपासून द्व्यलाभ किंवा कोतिकाभ या दोन्‍्हींची अपेक्षा 
करावयास नह, उलट या पत्तकांत प्राति|ादिेललरे मत या विभ्याचा अभ्यास 
व विचार केलेल्या अनेक प्राच्य व पश्चत्य विद्वार्नाना पस्त न पढ़ण्यासारखें 
अप्तल्यामुरछे यीकाकारांच्या रोपसमात्र मी पात्र द्वो्योंचा संभव अइहे, 
तथापि केखकानें प्रतिपादलेल्या म्रताविषयों त्याचा कोणत्याद्वी प्रक्वारचा दुरा- 
प्रद्द नपल्यामुद्ें व विद्वानांनी या विषयावें आलेचन कराये अज्ञी त्याची 
खरी अंतःइरणापापृन इच्छा असन्यामुर्क कोणल्याई प्रकारचा लाभ नप्तता 
व केवल ' क्॒ण्येवघिकारस्ते” या गौतावक्यावर पूर्ण श्रद्धा ठेवून फलावर 
दृष्टि न देता त्यानें आपले विचार ह्पष्टप्ण या पुस्‍्तकांत नमूद केले भाइित- 

हैँ पृश्तक इंग्रजीत लिट्िलें अम्नतां इंग्लंड, जरमेनी, अमेरिका वगेरे देशां- 
तल्या विद्वानांचें तिकडे छक्ष जाऊन माइया कायोची अधिक सफछता द्वोईल 
असल पृष्यछ विद्वान व द्वितार्वेतक भित्रांनीं महा सुचविक्े द्वोतें, तथापि मराठी 
भाषिव एलें सास प्रेम आणि बोद्धवमोविषयीच्या ग्रंवार्ची मराठी चाहनयांतली 
उणीव या दोन ग्रोष्टीमुर्के माइ्या मिन्नांच्या सद्धेतुप्रेरेत सूचनांचा अनादर 


डे 


करून मराठींतच हें पुध्तक काठण्याची मला बुद्धि झ्लाली, त्याछा माप्ता नाइ- 
काज अद्ि, माह्ले मित्र त्यावहरू उदारभावानें मला क्षमा करतीरक अशी मी 
आशा बालूगतों, 

द्वातीं घेतलेल्या विषयाचें मद्त्व व स्राधनांची विपुलुता यांचा विचार करता 
पुस्तक सध्याच्या चौपट तरी मोठे ह॒वें द्वोतें, व सुमारें इजार पृष्षें भरतोरू 
येबढ़ें पुस्तक लिहिण्यापुरती खामप्रौद्दी मो गोरा केली आदे, तथावि येवढ़ें 
मोठें मराठी पुस्तक खपण्याची अढचण रूक्षांत पेऊन मछा या पुस्तकाचा बरा 
चसा भाग अगदी संक्षेपानें छिटद्दावा लागला, त्यामुद्े पुष्कछ वेढां माश्या 
विवेचना[सबंधानें वाचकांचा गेरसमज द्ोण्याचा संभव आदे. बोद्धध्मोर्य इतर 
घर्ताशों साम्य व भिन्नता हीं विस्ताराने एका स्वतंत्र प्रकरणांत दाखविष्याने 
मनांत द्वोतें, पण याच कारणामृदें तोद्दी योग साधतां भाला नाह्ठी, याबइल 
वाईंट बाटतें: तथापि वर सोमितलेल्या अढ्चणीच्या स्थितीपुर्दे मान्‍्षा नाइछाज 
झाला दें लक्षांत घेऊकन सुज्ञ वाचकांनीं क्षमा करावी भज्ञी मी प्रार्थना 
करतों. 

शेवर्टी मदर्पि नया, मू. रानदे यांच्या भाज्ेवरून द्वातीं घेतलेले कार्य त्यांच्या 
आशिवांदाने व माइया माग्यानें अंशतः तरी तदीस्र गेरें, यांतव समाधान 
सानून व या पुस्तकाच्या रचनेंच्या कार्मी ज्यांच्या ज्यांच्या प्रंथांचें, विवारांवें 
व सूचनांचें मला साहा झाकछें त्या सवाचे आपि व्याचप्रम्ाणें द्रव्यकाभावर 
दृष्टि न ठेवतां केवछ मराठी भषिच्या वाड्मयाविषयीं आपके कतेन्य बजावण्याच्या 
चअद्बुद्धीनें प्रेरित द्वोंजन या पुस्तकाच्या प्रकाश्ननास श्रवृत्त झालेल्या 
भट आणि मडछ्ठीये अनेकवार आभार मानून हा प्रस्तावनालेख संयविततों- 


आनंद्मदिर, इंदूर || बाखुदेव गोविंद आपटे. 
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[ विषयः--बाद्धधर्माच्या इतिहासाची योग्यता व त्याचें महत्व-बौंद्ध- 
घमोविषयीं पाश्चात्य प्रंथकारांचे मत-वत्या इतिद्यासाचीं साधनें-बोद्ध वाइमय- 
संस्कृत प्रंथ-तिबर्टी ग्ंथ-चिनी ग्रंथ -न्रह्मी ग्रंथ-सीलानी प्रंथ-जपानी प्रंथ- 
पाली प्रंथ-महायान व हीनयान पंथ-त्य॑वे प्रंथ. ] 

बोद्धधर्माचा इतिहास म्हणजे एकतृतीयांश मानवजातीचा गेल्या अढीच 
हजार वर्षातत्या सुधारणचा इतिहास आह. द्वा इतिहास एकराच देशासबं- 
घाया व नुसत्या धर्मविचारापुरतावच असता, तरी देखीरू तें काम अत्यंत 
महत्त्वाचं गणलें गे असतें, पण बांद्धधमाचा इतिहास हा केवछ भरतखंड, 
तिबेट, नेपाछ, चीन, जपान, सयाम, ब्रद्मदेश व सीलोन या देशांचाश्र नसून, 
बोद्धधर्मप्रचारकांनीं ज्या ज्या देशांतृन व्या धर्माचा प्रसार कला व्या त्या अवांतर 
देशांच्या ह्मणज अफगाणिस्तान, अमेरिका, जाव्हा बगरे देशांच्या इति- 
हासांशीद्दी द्लावा संबंध येतोी, ही एक गोश झाली. दुसरी गो£, बोद्धधमोचा 
इतिहास म्दृणजे या निर्दिश केलेल्या देशांतल्या नुसत्या धर्मविचारांचा इतिहास 
नाहीं, तर धर्मविचारांबरोबर लेकांर्चा बुद्धि, नीति व शास्त्र यांचाही विकास बोद्ध 
धर्मानं करून सोडल्यामुछें मानवजातीच्या सुधारणच्या बहुतेक सान्‍्या ठल्ूक 
ठछठक अंगांचा तो इतिहास आह, असे म्हणभ्यास हरकत नाहों. कित्येक 
पाश्चात्य पंडितांच्या मरते तर धर्म आणि नीति यांची सुरेख सांगढ घाल्ून देणारा, 


२ 


घमंतत्वांना व्यावह्दारिक रूप देणारा, उदारमतवादी व अर्वाचीन शझाख््रीय- 
तत्त्वांच्या कसोटीस पूर्णपणें उत्तणारा असा हा पहिलाच धर्म आह आणि 
म्हणून बोद्धधमोची योग्यता विशेष आहे, या संबंधांत प्रसिद्ध भ्रंथकार मि. 
पॉल केरस यांचे मत विचारणीय आहे. ते म्हणतात:-- 

“ छच्ततापंक्रा छ०३85 6 ग्रीडा छाग्जाट 0 एछाण्टाॉंगाप पट 
[7707क्वा7ट€ राज का सशाएं0णात;।. ४ थार उधार प्रशर वी 
फा85 6 5 90500ए9, पाह पि5 780॥0व ९९-विगाप्स, ८ 
मि४६ ए०07702950, बाप 6 78६ एछ/0क्राटा. 0 पार एलाशाणा ० 
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[ अथै-पघमंसंबंधांत नोतीचें महत्त्व जाद्विर करण्याचें कार्य प्रथम बौद्ध 
धम्मानें केलें; त्याचश्रमाणें प्रत्यक्षबादी लोकांत, ईंश्वरप्रणीत प्रंथासंबंधी अश्रद्धा 
बारूगणारांत, मूर्तिभंजकांत आणि शाज्ननियामकतत्वांचें निरूपण करणारात्त, तो 
अप्रगण्य द्वोता 

अश्ञा प्रचंड आणि अत्यंत महत्वाच्या इतिहासायों नुसती साधने गोला 
करण्यालाच अनेक महान्‌ महान पंडितांना विः्येक वर्ष अविश्वांत परिश्रम करावे 
लागले शहित. हीं साधनेंही एका प्रकारची नाहींत. बोद्ध घमोचा इतिहास 
कांद्दी संस्कृत ग्रंथांवहन, कांहीं पाली प्रंथांवरून, कांहीं शिलालेख, नाणीं, 
ताम्नरपट इत्यादिकांवरून आणएि कांद्ठी लोकांत पिव्यानपिदथा चालत आलेल्या 
आचारबिचारांवरून मिठ्यावा लागला, या सब साधनांचा उल्लेख येथें वित्तरश: 
करणें अशक्य आहे. तथापि ठछक ठल्कक प्रंथांची यादी व त्यांच्या संबधानी 
थोड थोडी माहिती येथें देणें अवश्य आई म्दृणून ती देतों. 

१ संस्कृत भाषेतले ग्रेथ-बुद्धचरितविषयक-संस्कृत ग्रंथांत ' ललित- 
विस्तर ' हा अंथ मुख्य आदे. या प्रंथांत गौतम हा बुद्धत्व पाबून छोकांना 
भर्मोपदेश करू लायऊका येथपर्यतची हर्कॉकत अंशतः गद्यरूपानें व अंशतः 
पद्चरूपानें दिली अहि. हा प्रंथ राजा कनिष्क थाच्यावेल्यीं रचिला गेला 
असाचा, असें कित्येक पाश्चात्य पंडितांचं मत आह. ललितविध्तर श्रंयांत 
बुद्धचरित्र अरूंकारिक रीतीनें वर्णिलेलें असल्यामुछे इतिहासद््टया त्यानौ 


हि 


किंमत किती ठरवावयाचों हवा मोठा प्रश्न आाहे, या भ्रंधथावी आवृत्ति परलोक- 
वांसी डा» राजेंद्रलाल मित्र यांनीं कलकत्त्याच्या एशियाटिक सोसायटीच्या द्वारें 
प्रकाशित कली द्वोती, या शिवाय संस्कृत भाषेंतले अन्य अंथ म्हणज अश्व- 
घोषकृत बुद्ध-चरित, लंकावतार-सूत्र, व अवदानकल्पलता दे होत. अश्वघो- 
पाच्या बुद्धचरित्राची एक उत्कृष्ट आवृत्ति प्रो० कबेल यांनीं तयार करून ती 
केंत्रेज युनिव्दर्सिटीमार्फत प्रकाशित केली. लंकावतार-सूत्र ' प्रंथावी आवृत्ति 
कलक त्त्याचे महामद्दापाध्याय ढा० सतीशचंद्र विद्याभूषण एम. ए. व राय शरखंद्र 
दास बद्दादुर सी. आय. ई. या दोषों पंडितांनीं बुद्धिस्ट टेक्स्ट सोसायटी मार्फत 
छापविलेली उपलब्ध आहे. “अवदानकल्पलता ” या प्रंथाचा कांहीं भाग राय 
शरखंद्र दास बहादुर व पंडित हरिमोहन विद्याभूषण यांनीं शोधून तो बंगाल 
एशियाटिक सोसायटी माफंत प्रकाशित केला आहे. 

२ तिबेटी भाषेतील ग्रंथ--यांत रत्नधमराज नांवाच्या एका बौद्ध- 
धर्मी भिक्षूनें लिट्विलेला एक व दुसरे गृहस्थांनीं लिहिलेले कांद्ठी प्रंथ अद्वित. 
है बहुतेक ललितविस्तराच्या आधारानें लिट्विलेले आद्वेत. त्यांचीं रूपांतरें 
इंप्रजात झ्लाली आद्वित, क्यांग-र नांवाचा जो तिबेटी ग्रंथ-संग्रह आहे, त्यांत 
“ ग-छेररोलप ” नांवाचा एक बोद्ध रथ आह, पण तो अद्याप अप्रकाशित आहे. 

३ जबिनी भाषेतील प्रथ--संस्कृतांतल्या “महाभिनिष्कमणसूत्र ! 
नामक प्रथा चिनी भाषेंत्ें भाषातर इ० स० च्या ६ व्या शतकांत 
तयार झालें, असें प्रो इस ढेग्हिड्स म्हणतात. मूृ् संस्कृत प्रंथाच्या रच- 
नेचा कार अनिश्चित आहे; पण तो अर्थातच सदहदाब्या शतकाच्या पूर्वीचा 
असला पाहिजे. याशिवाय ललिताविस्तर प्रंथाची चिनी भाषेंत चार भाषांतरें 
झालों आद्वेत. शेवटवें भाषांतर “ हान ” वंशांतल्या राजांच्या कारकीदीत म्हृणजे 
इ० सनाच्या तिसन्‍्या शतकांत झालें. अश्वधोषाच्या वुद्ध-चारित्राचें चिनी 
भाषांतर धमरक्ष नांवाच्या बौद्ध पंडितानें इ० सनाच्या ५ व्या शतकांत केलें: 
प्रसिद्ध प्रवासी हुएन-त्सांग लिद्वितो कीं, “ चार सूयोनी सग्े जग प्रकाशित 
करून सोंडलें आहे. ” या चार सूयापेकीं अश्वघोष दवा एक आदे. लेकावतार- 
सृत्राचं चिनी भाषांतर इ० सनाच्या « ब्या शतकांत सुंग वंशीय राजांचे कार- 


डे 


कीर्दीत गुणभद्र नांवाच्या एका पंडितानें केलें, या प्रथाला “ लंकावतार ? हैं नांव 
देण्याचें कारण हुएन-त्सांय असें देतो कीं, या प्रंधांत वर्णिलिला उपदेश गोतम 
बुद्धानें सिलोन ( लंका ) मधील एका पर्वंतशिखरावरून केला. खिस्ताच्या गिरी- 
बरीलू उपदेशाशी ( ४शप्ाणा ० ॥॥6 ॥0पा॥ याच्याशी ) याचें साम्य 
आद्दे. याशिवाय भद्दापरिनिव्वाणसुत्त, जातक-निदान, महावंस बगेरे ग्रथां- 
चीही चिनी भा्षेत भाषांतरें झालीं आहेत. 

७ ब्रह्मदेशांतील ग्रेथ--यांत “ महंगवत्तु” नांवाचा एक प्रंथ विशेष 
प्रसिद्ध आह. हैं मूठ एका पालिप्रंथावें भाषांतर आहे. यांत वार्शलेलें बुद्धाचे 
चरित्र जातक-फर्थांत दिलेल्या चरित्राशीं तंतोतं॑त जुछतें. याशिवाय अन्य 
संस्कृत व पालि प्रंथांचीं भाषांतरें झालों आहत. 

५ सिलोन देशांतले ग्रेथ--यांतील दीपवंस व महावंस या प्रंथांद 
सिंहलद्वीपाचा प्राचीन इतिहास आहे. महावेस मद्दानाम नांवाच्या सिंहली पंडि- 
तानें रचिला असून त्याचे १०० अध्याय आहत. त्यांपैकीं ३७ व्या अध्यायांत 
बुद्धघोषायें चरित्र वर्णिलें आहे.महानाम पंडित बुद्धघोषाचे समकालीन असल्यासुल्े 
तें चरित्र बरेंच विश्वसनीय असावेंसे दिसतें, बोद्धधर्मप्रचारकांत बुद्धघोष अग्रगण्य 
असल्याम॒छें या चरित्रांतील विशेष रमणीय भाग संक्षपतः येथें देतों. तो असा:- 
मगध देशांत गयेजवछ एका गांवीं एक ब्राह्मणपुत्र राहत असे, ह्ाने वेद व शास्त्र 
यांचें चांगलें अध्ययन केलें द्वोतें. याचा रेबत नामक मभिक्षशी एकदां कडा- 
क्याचा वाद द्वोऊन त्यात पराभव पावल्यामुक्े ब्राह्मणपुत्रानें बोद्धघमोचा स्वीकार 
केला. त्याचा स्वर बुद्धासारखा गंभीर, खणखर्णात आणि स्निग्घ असल्यामुर्े 
त्याला बोद्धभिक्षु बुद्धघोष म्दणूं लागल. बोद्धधमांची दीक्षा घेतल्यावर त्या धर्मो- 
संबंधाने प्रंथरचना करण्यास त्यानें प्रारंभ केला, आणि 'ज्ञानोदय ' ग्रंथ लिहिला. 
पुढें रेवत भिक्षूच्या आप्रह्यवरून तो सीलोन देशीं गेला, आणि तेथं स्थविर संघ- 
पालापाशी त्रिपिटक प्रंथाचे अध्ययन केल्यावर तो ग्रंथ त्यानें तेलेंगी लिपीत 
लिहन काढला. हा ग्रंथ ब्रह्मदेशांत गेला, तेव्हां तेथील छाकांनीं त्याची फार वाहवा 
केली,आएणि अजून त्या देशांत या ग्रंथाची जशी मानमान्यता आई ता दुसन्या 
कोणत्यादी प्रंथाची नाहीं. बुद्धघोषानें विशुद्धिमग्ग ( विशुद्धिमाग ) प्रंथ लिहिला, 


कि 


त्या संबंधानें महावंश भश्रंथांत एक गमतीची कथा आहे. ती अशी-चुद्धघोष 
मगधदेशांतून साछोनला गेल्यावर तेथील पंडितांना त्याने विनंती केली कीं 
सिंहली भाषिंतल्या अध्थकथाचें ( अथकथा ) पालिभाएेंत भाषांतर करावें हा 
हेतु आहे. तेव्हां त्या प्रथाची एक प्रत कृपा करून दावी. भाषांतर करण्याला 
लागणारी बविद्वत्ता त्याचे अंगीं कितपत आहट हैं पाहण्यासा्ीं पंडितानीं त्याला 
त्या प्रंथांतल फक्त दोन शोक प्रथम दिले, आणि त्यावर पाली भाषेंत व्याख्या 
लिहावयास सांगितलें. या दोन शहोकांवर बुद्धघोषानें जी विस्तृत व्याख्या केली 
तिचेंच नांव विश्युद्धिमग्ग, ती व्याख्या पाहून सिंहली पोडेत आश्वयर्चा+ त झाले, 
आपणि ट्ांनीं समग्र अथंकथा द्याच्या स्वाघीन केल्यावर बुद्धघोषानें त्या पाली- 
भांपिंत लिह्न काढल्या. बुद्धघोषाच्या या अध्यकथा म्हणजे साहित्य, दशन, 
विज्ञान, इतिहास, इ०वें अपूर्व भांडार समजतात. हा बुद्धघोष इ. स. च्या ५ 
व्या शतकांत होऊन गेला. 

६ जपानी ग्रंथ - प्रसिद्ध पंडित #क्समूलर यांनों स्टेट सक्रेटरी साहे- 
बांच्या हुकुमानें जपानांतल्या होगवानझी नामक बोद्धविद्यारांतून तेर्थाल 
प्रंथांची यादी तेथील घधममाभ्यक्ष बुनियुनानझों यांच्या मार्फत आणवून प्रासेद्ध 
केली, तीत अनेक बोद्ध प्रंथांचीं नांवें व त्याचि कर्त यांची माहिती दिली आहे. 

७ पालिभाषेतले श्रथ--पालिभपेतल बोड ग्रंथ फार प्राचीन आह्वत 
अशी समजूत आह. या प्रेथांत त्रिपिटक हा प्रंथ फार माठा व अत्यंत महत्वाचा 
अद्ठि. द्वा मद्दाभारत ग्रंथाच्या तिपटीने मोठा असून त्याची प्रंथसंख्या सरा- 
सरी तीन लक्ष आह. द्वा केग्हां लिहिला गला तें सांगतां येत नाहीं. लाकप्रवाद 
असा आहट कीं, हा मूत्ठ पाटालिपुत्र येथें निमोण झाला, व पुर्दे अशाक राजाचा 
पुत्र महिंद द्वा जे्हां धमप्रवारा्थ सौलोनमध्यें गला, तेब्हां त्यानें तो आपन्या 
बरोबर तिकडे नली. त्रिपिटकांत राजगृह व वशाला येथाल सभांचा उछख आहे, 
पण पाटालिपुत्र येथं झालव्या सभेचा उद्रिख नाहीं. यावरून या दोन कालांच्या 

या लाकप्रवादाला बुद्धघोषाचार्याच्या त्या ग्रथावराल टॉकेंत आधार आह. 
तो असा - बुद्धथाप नत्रिपिटकार्पेकी दीघनिकायावराल अट्वकथाच्या पालिभापेंतल्या 
रूपंतराच्या आरमीं प्रस्तावनेत लिहितात;- 


दे 


मध्यंतरां त्याची रचना झाली असली पाहिजे. ब्रिपिटकाचा कांहीं भाग निःसंशय 
प्राचीन आहे, तसा कांही भाग निःसंशय अर्वाचीन कालांतछा असावा, असे 
कित्येक पंडित म्दृणतात, या प्रंथाचों भाषांतरें सिंहली, ब्रह्मी, बिनी, जपा नी 
बगेरे अनेक भाषांतून झालों आद्वित. या प्रंथाला त्रिपिटक हें नांव पढण्यो 
कारण त्याये तीन पिटक ( पुडें ) म्हणज भाग अद्दित. ते येण प्रमाणें-- 


१ सुत्तपिटक: 

यांत बुद्धाच्या उपदेशाया संग्रह आहे. याचे चार मोठाले ' निकाय ! 
म्हणज पोटभाग अद्देत. ते येणें प्रमाणें: -- 

१ दीघनिकाय (दीर्धनिकाय ), २ मज्झ्िमनिकाय :( मध्यमनिकाय ), 
३ संयुत्तनिकाय ( संयुक्तनिकाय ) «४ अंग्रुत्तनिकाय, आणि ५ ख़हकानिकाय 
( क्षुद्रनिकाय ). यांत बुद्धाचे आपल्या शिष्यांशों वेब्योषब्यें झालेले संवाद आणि 
तस्वज्ञान व धर्म या संबंधानें शिष्यवर्गानें . विचारलेल्या शंका व ॒ त्यांचीं उत्तरें 
यांचा संग्रह केलला आहे. साक्रातिसाचे संवाद पाश्वात्य तत्वज्ञानावा बोध 
होण्याला अवश्य म्हृणून व्यांचें जसें महत्व मानण्यांत येतें, तशीच या संवादांची 
गोष्ट आहे. दे सगछ (१८२) संवाद असे गहन आहत कों, त्यांतर्ें एकेक 
सूत्र एकेका व्याख्यानाबा विषय करता येइंठ. दीघनिकायांत दीघ म्हणजे 
मोठमोठाले संवाद आद्वेत. मज्श्षिम (मश्यम ) निकायांत मध्यम लांबाच 
संबाद संप्रद्दित केल आहत. संयुक्तनिकायांत एकाच विषयावर निरनिराव्य्या 
शिष्यांशी झालेले संवाद एकत्र केलेले आह्वत, अंगुत्त रनिकायांत बोद्ध धर्मातलीं 


'“सीहलदीपं पन आभथाथ वासिना महामहिन्देन । 

ठपिता साहल भासाय दाप वासिन मत्थाय ॥ 

अपनेत्वा ततोह सौहलभासं मनोरमं भासं । 

| /०० अली क/ 94० ७ पक पे बिक व 
तन्तिन यानुच्छविक आरोपेतो विगतदोसम्‌ ॥ 
अथै:-ह6ी अट्टकथा महामहिन्दानें सिहलद्वीपास आणिली, आपणि या द्वीप- 

जनांच्या हितासादीं मिंहली भाषेंत लिहून ठविली. तो सिदली भार्षेतून काहून 
मनोरम आणि झास््रास अनुकूल अशा निर्दोष पालिभाषेंत मी लिहून ठक्तों. 


। 


मानसशाखत्र ब नीतिशाखत्र या संबंधाची सूत्र असलछेले संवाद निराके काढखे 
अद्दित. अंगुत्तरनिकाय सर्वात मोठें आहे. खुदकानिकायांत लहान लद्वान संवाद 
आद्वेत. या खुदानेकायबाचे पुनः १० पोटविभाग अद्वत. ते हेः- १ ख़हक- 
पाठ, २ धम्मपद, ३ उदान, ४ इतिवुत्तक, ० सुत्तनिपात, ६ विमानवत्य, 
७ पेतवत्थु, ८ थेरगाथा, ५ थेरीगाथा, १० जातक, ११ निद्देस, १२ पटि- 
संभिदामग्ग, १३ अवदान, १४ ब॒द्धवंस, आणि १५ चारियापिटक. 
खुद्दक ( क्षुद्र ) पाठः--दें लद्दानस पुस्तक नबशिक्याकरितां आह. 
यांत मनुष्यदेद्दाची रचना व तत्संबंधी इतर ठछूक ठल्ठक गोष्टीयी थोडीशी 
माद्विती आहे. 
धघम्मपदः-याच्या नांवावरूनच आंतल्या विषयाचा थोडासा बोध होतो 
यांत धर्म व नीति द्वे विषय अद्दित. यांतील कित्येक ःछोक महाभारत, भग- 
बद्बीता व दुसरे नीतिपर प्रंथ याच्याज्ञीं समतोल आदत. यांत ज्ञान व कमे 
यांची उत्कृष्ट प्रकारें सांगड घातलेली दिसून येते. कर्ममार्मी व कमंत्यागी 


१ या ग्रंथाच्या उत्कृष्टत्याची कांहीं कल्पना करतां यावी म्हृणन त्यांतले 
थोडेसे शोक येथें भाषांतरासह देतों:- 
( अ ) अप्पमत्तों पमसेसु सुत्तेस्ु बहुलआगरों । अबलस्स व 
साथ्रस्सो हित्वा याति खुमेघसो ॥ (अप्पमादवर्गो ९ ) 
अथैः-ज्या प्रमाणें वगवान्‌ अश्व दुबंध अश्वाला मार्गें टाकून पुढें जातो, 
त्थाप्रमाणें बुद्धिमान्‌ मनुष्य प्रमत्त माणसांत स्वतः अप्रमत्त राहून अथवा निद्विस्त 
माणसांत असूनही जागृत राहून धर्ममार्गोत सर्वाच्या पूढें जातों, (या #कार्चे 
गतितील 'या निशा सव भूत्तानां तस्यां जायति संयमी ।' या श्यकाशी बरेंच साम्य आह.) 
( आ ) न हि बेरेण वेराणि सम्मन्तीध कुदाचन । अधेरेणच 
सम्मन्ति एस धम्मो सनन्‍्तनो ॥ ( यमकवर्गों ० ) 
अशथैः-या जगांत शज्र॒त्व झन्नत्वानें शमत नाहीं; पण झज्नत्वाच्या अभावा- 
नेंच त्याचा नाश होतों- यालाच सनातन धर्म म्हणतात- 
( इ ) दूरे सन्‍्तो पकासेन्ति हिमवन्तोब पब्वतो। असन्‍्तेत्थ 
न दिस्खान्ति रत्यिथित्ता यथा सरा ॥(पकिण्णकवग्गो १५) 


्‌ 


दोन्ही प्रकारच्या लोकांना यांत बहुमोंल उपदेश सांपडेल, थोडक्यांत सांगा- 
बयाचें हणजे गौतेश्रमाणं वेद व उपनिषदे यांचा साससंग्रद्द यांत आद्दे. ब्राह्मण- 
घमाच्या अवनतीच्या कार्बीं बुद्धानें ब्राह्मणांना केलेला अमूल्य उपदेश व दिलिले 
उज्बल दृश्ांत जसे या पुस्तकांत अद्वित, तसे प्रृथ्वीच्या पाठीवर अन्य कोणव्याही 
प्रंथांत सांपडणें कठीण आहे अर्स एका मभोठ्या विद्वानावें मत अआअहि. 
बौद्धधर्माचं सार थोडक्यांत आणपण्यासारी हा ग्रंथ निर्माण झाला. या ग्रंथाचे 
२६ अध्याय अहित.त्यांना वग्ग ( वग ) अशी संज्ञा आहे. या २६ अध्यायांत 
मिकून ४२३ छोक अद्दित. नालंद, विक्रमशिला वगेर ज्या मोठमोठाल्या पाठ- 

अशैः-ज्याप्रमाण हिमालयपर्वत दुरून सुद्धां दिसतो, तसे साधु पुरुष दुरून 
मुद्धां ओण्खतां येतात. पण दुष्ट लाक रात्री रस्त्यांत जबछ पडलल्या बाणाप्रमाणें 
जवर् असतांही दिसत नाहांत- 

(ई ) धम्मंचरे सुचरितं नत दुर्चरितं चरे। धम्मचारी 
सुख सति अस्मिलोके परं हिच ॥ ( अत्तवग्गो ३ ) 

अथेः-सत्कर्माचें आचरण कर; पापाचरण वरूं नकास. घर्माचरण करणा- 

राला इद व पर अशा दान्ही लोकी सुख हतें. 

(3 ) न तावता धम्मधरो यावता बहुभासति । योच अप्पस्पि 
सुत्वान धम्म कायेन पससति | सवे धम्मधरो होती 
योधम्मं नप्पमज्जाति ॥ ( धम्मद्रवस्गो ४ ) 

अशथे*-धमासंबंधानें वटवट करणारा खरा धामिक असतो असें नाही. जो 

थोडें बोलून शरीरानें धर्माचरण करता तो खरा धार्मिक. जो बर्माचरणांत चुकत 
नाहीं तोच धामिक होय. 

( ऊ ) सब्बे तसन्ति दण्डस्स सब्वेस जीचितं पिय॑ । अत्तान 

उपम॑ कत्वा न हनेय्य न घातये ॥ 

या शोकाचा “आत्मवत्‌ सर्वभृतानि यःपश्यति स पंडित:? या वाक्याशा किया 

'प्राणा यथात्मनो5भीश भूतानामपि ते तथा । आत्मौपम्येन 

भूतेषु दयां कुबेन्ति साधवः ॥' या हितोपदेशांतल्या छोकाशी किती 

त्तरी साम्य आह ! 


९, 


शाला प्राचीनकार्ढी द्वोत्या, त्यांतून शिकणारे विद्यार्थी आणि गिरिकंदरांतून 
आएणि बविहारांतून राहणारे बोद्ध भिक्षु व भिक्षुणी, संसारी ज्रीपुरुष व संसार- 
त्यागी विरक्ततोक एकसारखे या प्रंथार्चे भक्तिपूवंक पठन करात असत. 

उदान--एखाद्या भाषणानें किंवा गो््टीनें बुद्धाच्या मनोशत्ति उचंबत्ल्या 
असतां त्या भरांत द्याच्या तोंइन जीं अत्यंत उदात्त व रसभरिेत बचने बाद्टेर 
पढत, तीं त्याचे शिष्य पाठ करून ठेब्रीत. अशा ८२ वचनांचा हू संग्रह आहे. 
यांत बोद्धांचें आदश-जीवन कसें असावें तें मुख्यत दाखविलें आद्दि. 

इतिवुत्तक--यांतई भगवान्‌ बुद्धाचों १२० बचने आदत. याला 
' इतिवुत्तकम्‌ ? हें नांव पडण्याचें कारण त्यांतल्या प्रत्येक वचनाच्या आरंभी 
* इतिवुत्तं भगवता' म्दृणजे भगवंतांनीं अर्से म्हटलें, असें प्रास्ताविक वाक्य असतें. 
या वचनांचा संभप्रह इ० स० पूर्वी ४०० वर्ष झाला असावा असे श्रो० उद्दीस 
डेग्हिड्स म्हृणतात. 

सुत्तनिंपात--यांत ७० छंदोबद्ध सूत्रें आद्वेत. याचे पांच मोठाले भाग 
असून प्रत्येकांत ५४ लद्दान कार्व्ये आहत. 

विमानवत्थु -यांत गरुडपुराणांतल्या कथांप्रमाणें स्वगे व नरक 
यांच्यासबंधाच्या कथा आह्वित, शक 

पेतवत्थु -सदरश्रमाणेच प्रेतासंबंधाच्या कथा यांत आईत, 

थेर व थेरीगाथा--थेर म्दृणजे स्थविर अथवा वुद्ध ( वडील ) पुरुष, 
आपणि थेरी म्द्ृणजे बडील स्निया. बुद्धाचे उपदेश पयबंधांत घालून तयार 
केलेली कवनें या दोन्द्दी अ्ंथांत आहत. पहिल्यांत १०७ थेरांचों व दुसच्यांत 
७३ ठल्कक थेरींचीं कवनें असून त्या कवनांच्या कव्योंचीदी माहिती दिलेली 
आददे. या कवनांवरून बुद्धकालान ज्रीपुरुषांची दिनचयां चांगर्ला करते. बुद्धाच्या 
कार स्रियांना स्वात्रंत्य व शिक्षकिणीची उच्च पदवी फार दिवसांनीं प्राप्त झाली 
होती. दया स्वातंत््याचा व उच पदवीचा त्यांनीं कसा सदुपयोग कला, तें थरी 
गाथेवरून स्पष्ट दिसतें. उदाहरणा दाखल यांतली एकच गोष्ट येथे देतों. राज 


१ थरीगायबविषयीं लिहिताना प्रो. टिहिस डेव्हिडस है सुप्रासिद्धा पार्काभा 


पा५भिज्ञ पंडित म्दणतात:--'' [६ धरणिव5 8 एशरए उंग्रशगपटलीए6 एांपापार 
२ 


श्य 


गृह येथील राजा बिंबिसार याच्या पद्रच्या आश्रितांगैकीं एकाला सोया 
. नांवाची कन्या होती. तिनें बोद्धधर्मांचे उपदेश ऐकून त्या धमोची दीक्षा घेतली, 
व लवकरच तिनें आपत्या दिद्त्तेनें व सदाचरणानें अहंत्‌ पद मिकविलें, सावत्थी 
( श्रावस्ति ) येथे उन्हाव्यांत एके दिवशी ती अंध नामक उद्यानांत वुक्षाखालीं 
बसली असतां मार ( सैतान ) यानें म्हटलें, “ पुरुषांना सुद्धां दुर्लभ असें जें उच्च 
पद तें दोन बोटांनीं परीक्षा करणें हेंच ज्यायें रोजचं काम अशा बायकांना 
कसे प्राप्त व्हारवें?' यांतीछ “ बोटांनीं परीक्षा करणें' या पदाचा अर्थ टीकाकारांनों 
स्पष्ट करून सांगितला आह, तो असा:--बायका चुलीवर तांदूछ शिक्षत ठेव- 
लात, हैं काम त्या लद्दान ७ वर्षाच्या असतात तेब्हांपासून शिकतात, आणि 
जन्मभर रोज तेंच तें काम करीत असतात, तरी भात शिजला आहे कीं नाहों 
हैं नुसतें दोल्यांनीं पाहुन त्यांना समजत नाहीं. त्या पत्लनें भाव्यातलीं शितें 
बाहेर काहन दोन बोटांनीं दाबून पाहतात, व्यावेवेंस समजतें, इतक्या व्या मह् 
असतात. अशांना धमो्ची गूढ तत्वें कठणें अशक्य आहे हा भावाथ. यावर 
त्याथेरीनें ( सोमानें ) उत्तर केलें, ' ओम्हां ख्तरियांनीं एकरदां मनावर घेतल्यावर 
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१ मूठ गाथा अ्शी आह--- 

ये ते इसीहि पत्तव्व॑ ठान दुररभसेभवम्‌ 

न त॑ इंगुलि संज्ञाय सक्का पप्पतुमित्थिय ॥ 

ही मूलची गाथा अशी आहे--- 

इत्थिभावो नो कि कयिरा चित्तम्हि सुसमाद्िते 

जान॑ हि वत्तमानं हि सम्मा धम्मं विपस्सतो 

सब्व॒त्थ विहतानन्दि तमोक खन्‍्धो पदालितो 

प॒वव ज्ञानादि पापिम निदतो त्वमासि अन्तक ॥ 


श्र 


आणि अईताच्या सार्गावें ज्ञान करून घेऊन सत्याच्या शिखराला पॉचण्यासाठों 
आपलीं पावलें दृढ टाकल्यावर त्यांच्या स्वभावाची अडचण कोठें येणार आहे? 
ज्ञान आणि घम यांची प्राप्ति झाली व अज्ञानाचा ध्वंस झाला, म्दणजे सुखाची 
स्पृद्दा आपोआप गछते, हे बुष्ट मारा | तुझी युक्ति मीं ओलखिली आह. तूं 
फरजीत झाला आहेस.' शक्का नांवाच्या दुसन्‍्या एका स्रीवी अशोच हृदर्यंगम 
कथा या प्रंथांत आहे. अग्रश्नावका, खमा, सुजाता, उत्पलवर्णा, अंबपालीं, 
पटाचारा अशा ५२२ थेरीनीं लिट्नन ठेवलेल्या अपूर्व कथांचा हा संग्रह आद्दे. 
मिसेस र्हिस ढेब्हिड्स यांनीं याचें नुकतेंच इंग्रजी भाषेंत भाषांतर केले आह, 

गोतमबुद्धाची मावशी मद्दाप्रजावती गौतमी हिलनें बुद्धांचे बाल्प्णीं त्यावें 
संगोपन केले होतें, आणि तिच्याच विशेष आग्रहावरून व्यानें ल्लियांना भिक्ष णीअत 
देण्याचा उपकम करून त्यांवर देखरेख करण्यावें काम तिच्यावर सोंपविलें ढ्ोतें. 
या गौतमीनें स्वतः रचिलेल्या कित्येक गाथा आहत. त्यांतल्या पांच चार गाथा 
नमुन्यादाखल येथें देतों. या गाधथ्यांची रचना किती सोपी, सरब्ठ, आणे 
हृदयम्राही द्वोती हैं त्यांवरून दिसून येईल. 


गाथा, 
अहं खुगत ते माता, त्वं च वीर पिता मम । 
सद्धम्म खुखद नाथ तया जातझ्मि गोतम ॥ १॥ 

[ अर्थ-द्दे सुगत (बुद्ध ), मी तुझी माता खरी; पण ( एका अथोनें ) 
तूँही माझा पिता अद्दिस. कारण, उत्तम खुख देणारा असा धर दाखबून तू 
मला नव्या जीवाचें दान केलें आहेस. ] 

संवड्ढितो5यं खुगत, रूपकायो मया तच । 
अनिन्दितो धम्मतनू मम संचड़ढितो तया ॥.२॥ 

[ अथै--दे सुगत, मीं पालनपाषण करून तुला वाढविंलें; तसे तूंद्दी 
अनिन्दित अशी ही माझी धमेतनु वाढबिली अद्दिस. ] 

मुडत्तम्‌ तण्हा समणम्‌ खौरं त पायितों मया | 
तथा5हं सन्‍्ते अश्यन्तं धम्मस्त्रीरंपि पायिता ॥ ३७५॥ 
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[ अर्थै--मुह्ूतमात्र टिकणारी जी तुझी तृष्णा ती तुला दूध पाजून मौ 
शमविली; पण तूं धर्मदुग्ध पाजून माझी अक्षय्य तृष्णा शमविलीस. ] 
न तिलि पुव्व॑ तव दस्सनेन । चरूुखुं न सोतं॑ तव भासखितेन ॥ 
चित्त मम केवलमेकमेव । पप्पुय्य ते ध्रम्मरसेन तित्तिम्‌ ॥ 
थे--पूर्वी (तूं लद्ान हातास तेव्हां ) तुला पाहण्यानें, व तुझे बोल 
ऐकल्यानें माइझया डोछ्याचें आणि कानाचें पारणें [फिटलें नाही. पण तू पाज- 
हेल्या धर्रसानें मात्र त्यांची तृप्ति झाली. 
जातककथा--याविषयी एक स्वतंत्र प्रकरण लिहिलें अट्ठि तें पहावें. 
निद्देस ( निर्देश )--ही छत्तनिपात्ताच्या उत्तराधावरछी बुसती टौंका 
भद्दे. मूछ प्रंथाचा पत्ता नसतां नुसत्या टीकेला बोद्शशात्नांच्या यादीत घातलेलें 
असे हें. एकच उदाहरण आहे. द्वी टीका सारीपुत्त नांवाच्या बुद्धाच्या प्रमुख 
शिष्यानें लिहिली असे म्दणतात. 
पटिसंभिदामग्ग ( प्रातिसंबोधमा्ग )-बोद्ध अईतांच्या दिव्य दृष्टी- 
विषर्यी यांत सांगितलें आहे. 
अपदान--यांत अईतांची चारेत्रे दिलीं आहत. 
बुद्धवंस- यांत गौतमवुद्ध व त्याच्या पृ्वी होऊन गलेल्यांपेकी २४ 
बुद्ध यांचीं चरित्रें आहत 
चारियापिटक-यांत गातमबुद्धाच्या ३४ पूर्व जन्मांची दृकीकत आह 
हवा गथ अपूर्ण आह, 
२ विनयपिटक 
यांत भिक्षूनों पाव्ण्याच्या नियमांचा संग्रह आहे. याचे पांच भाग अद्दित्त 
ते असे:--१ पाराजिका, २ पाचितियादि, ३ महावग्ग, ४ चुलकवरण आणि 
५ परिवारपाठ. 
१ पाराजिका-यांत प्रायश्वित्ताचे नियम अद्दित, 
२ पाखितियादि--वरीलभ्रमार्णे, 
३ महावग्ग-( महावर्ग ) वे ४ चुहूवग्ग ( क्षुद्रवंग ) या दोददी 
मिकून “ खन्धक ' दवा भाग झालेछा अद्ि, 
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५ परिवारपाठ - परिशिष्ट, 

या वर सांगितलेल्या ग्रेथांपेकीं पहिला व दुसरा मिकुन झालेल्या भागाला 
£ मुत्तविभंग ” असें नांव आहे. संघांत राहणाय्या भिक्षृंच्या द्वातून घडणारे 
दोष व त्यांच्या परिमाजनाथे करण्याचों प्रायश्वित्त यांत संंगितलीं आदत या 
कथांवर अनेक भाष्यें व त्यांच्यावर पुनः टीका झाल्यामुछें या प्रंथाचा आकार फार 
वबाढला आहे. प्रायश्वित्तासंबंधाचा जो स्वतंत्र ग्रंथ आदहे, त्यावें नांव 
प्रातिमोक्ष. दा ग्रंथ फार प्राचीन आहे. तथापि आश्चर्याची गाश्ट ही कीं 
बौद्धलोक व्याच्यापेक्षां सुत्तविभंग या प्रंथालाच श्रेष्ठ मानतात. 


३ अभिषभम्पपिटक, 

यांत बोद्धतत्त्वज्ञानाचं विवचन आह. यांत सात प्रकरणं आहत. 
तीं अशींः-- 

१ धम्मसंगाणि, २ विभंग, ३ धातुकथा ४ पुग्गलपज्ञत्ति, ० कथावत्धु, 
६ यमक व ७ पढद्ान., 

घम्मसंगणि ( धर्मसंग ) यांत मनाचे धर्म सांगितले आहेत. 

विभेग- यांत विविध विषय अद्दित. 

घातुकथा - यांत शीलांचे परस्पर संबंध सांगितले आहत. 

पुग्गलपज्ञक्षि--( पुरुषपद्धति ) यांत पुरुषाच्या गुणांचें विवेचन आहे. 

कथावन्थु -- यांत अनेक वादग्रस्त मुहृयांवर विवेचन केलेलें आह. 

यमक- यांत परस्पर विरोधी दिसणाप्या गोरश्चे विवेचन आह. 

पटद्टान--यांत कार्यकारणांचा निणय आहे. 

सुप्रसिद्ध पालीभाषाभिन्ञ पाश्चात्यपंढित प्रो० चस्हिस डेव्हल्स हे या 
पाली त्रिपिटकग्रेथाविपयी लिटद्वितात:--- 


जि 
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अर्थः-- भारतीय साहित्यांत वेदांसेरीज त्रिपिटकाइतका प्राचीन ग्रंथ 
दुसरा नाहीं. वेदानंतरच्या अलीकडील संस्कृत वाइमयावर ज्या बुद्धिविषयक 
द्ंद्धाची पूर्ण छाप पडलेली आहे, त्या दंद्वाची प्रत्यक्ष साक्ष देणारें तेंच एक वाइमय 
आहे. म्हणून मानवजातितत्त्व, भाषाविज्ञान, साहित्य किंवा धमम यांच्याप्रमाणें 
इतिहासाच्या अध्ययनालाही अिपिटकाची प्रसिद्धी वेदप्रंथांच्या प्रकाशनाइतकीच 
मदत्त्वाची होईल असें म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार नाहीं. 

सूत्रप्रंथांपैकों ' महापारैनिव्वाणमुत्त ” याचा नामनिर्देश करणें अगव्यावें 
आह. याचा रचनाकाल श्रो० जिहस डेग्हिड्स यांच्या में खि० श० पू० ४०० 
वर्ष हवा आदे. डॉ० ओस्डेनबर्ग हे म्हृणतात कों यांत पहिल्या बौद्धसंघाचा 
उल्लेखह्दी नसत्यामुकें याचा रचनाकाल स्लि ० श « पू ० ५४३ वर्ष तरी 
असला पाहिजे. या प्रंथाच्या पहिल्या अध्यायांत पाटलिप्राम हैं पाटलिपुत्र या 
नांवानें प्रद्यात होईल व व्यापार आणि सुधारणा यांमुछें उत्कषीला य्ेईल 
अशी बुद्धाची भविष्यवाणी दिली आहे. तिसन्‍न्या अध्यायांत बोद्धधर्माच्या 
मुख्य खुख्य तत्वांचा उछेख आह; व याशिवाय तत्कालीन आचारविचार, 
समाजनीति, राजकीय स्थिति वगरे गोष्टींचें उत्कृष्ट चित्र आहे. तथापि त्या 
प्रंथाचा मुख्य उद्देश म्इूटला म्हणजे बुद्धाच्या अंतकाछचे उद्देश लिपिबद्ध 
करून ठेवणें हवा होये 

मिलिदपन्हों ( मिलिंदप्रश्न )--यांत बॉक्टियाचा राजा मिलिंद्‌ 
( धशाध्ाप27 ) व बौद्धसंन्यासी नागसेन यांच्यांत झालेले घर्मविषयक 
संवाद दिले अद्दित, स्तरि० श० पू० दोन शतकें द्वा ग्रंथ झाला असावा, या 
प्रथोत दिलले संवाद फारच गमतीचे आदत. मिलिंदानें घोटाब्याचे प्रश्न 





£ या विषयावर फेब्ुवारी १९०९ च्या “विविधज्ञानविस्तारा? च्या अंकांत 
माझा विस्तृत लेख प्रसिद्ध झाला आहददे, तो जिज्ञासरनी पहदावा, 
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विचारले असतां नागसेनानें युक्तिप्रयुक्तीनें एकेक विधान तकंशाल्नाच्या सूक्ष्म 
कसोटीस लावून मिलिंदाची कशौ खातन्री करून दिली तें पाहण्यासारखें अहि. 

दोपवंस व महावंसः - हे सिंहलद्वी पांतले दोन प्रसिद्ध पालिग्रेथ 
इ० स० ४ थ्या किंवा ५ व्या झतकांत लिद्दिलिले असून टह्ांत त्या देशाचा 
क्रमवार इतिहास दिलेला आहे. या प्रंथाविषयीची विस्तृत माद्विती वर 
“ सौलोन देशातले प्रंथ ” या सदराखालीं आली आह्टि ती पहाबी. 

बोद्धधर्मात महायान ( उत्तरदेशीय ) आधि ददीनयान ( दक्षिणदेशीय ) 
असे दोन मोठाले पंथ आहत. चीन, जपान व तिबेट यांत मद्दायान पंथ 
आहे; व सीलोन, सयाम व ब्रह्मदेश यांत द्दीनयान चालू अद्दि, महायानी 
बुद्धांत ' खुखावती-व्यूह ” (दोन भाग ) व अमितायुर्ध्यान- सूत्र या तीन प्रंथांना 
विशेष मान व पूज्यता आहे. पेकीं पहिला अंथ खत: बुद्धानें रचिका अशी 
त्या छोकांची समजूत अहि. अमितायुर्ध्यान-सूत्र या ग्यांत राजा अजात- 
शन्नु यावें चरित्र व त्याला केलेले उपदेश है दिले आदत. 

याशिवाय वज़च्छेदिका नांवाचा एक प्रंथ जपानीबोद्धांना अत्यंत पूज्य 
आद्दे. यांत बुद्धाच्या तोंडचे उपदेशाचे शब्द जसेचे तसे संग्रहीत आहत, 
असें ते लोक म्हणतात. याशिवाय “ सद्धमंपुंडरीक ” नांचाचा आणखी एक 
ग्रंथ महायानीबोद्धांना पूज्य आहे. हीनयानपंथास मान्य असलेल्या ग्रंथायी 
विस्तृत माहिती बर देण्यांत आलीच आहे. महायाब व हीनयान है दोन पंथ कन्हां 
कसे निर्माण झाछे त्याविषयाीची म्राहितो पुढें एका स्वतंत्र प्रकरणांत देण्यांत यइल 


£ या पुस्तकाच्या भाषेसंबंधानें प्रोण० ल्हिस डेव्हिडस म्हणतात- 


4 प्यार 00 ग्रे दा: पवां5 900४2 45 प्रगतेठप्र००(ए ९८ 
परवन्‍्न5 हा -छ960€ 0 जवाब) 97056 छ्ातद 45 -)4९९6त हा 5650 ४0०६८ 
ए [5 0958 4070 पी सॉलशए एएांग्रा 0 एाल्शछ, पिद्यां वत $ल्शा 
970वंप2९व ॥# शाए ए057.979. ? 


[ अथे-भारतीय गद्यवाइमयांत हा गअंथ नि:संशय अप्रतिम आह; इतकेंच 
नाहीं, तर भाषिच्या दृर्शनें पाइतां कोणत्याही देशांत निर्माण झालेल्या अश्ा प्रका- 
रच्या वाडमयांत तो खरोखर मुकुटमाणि आहे असे मला वाटतें. ] 


फीड िॉफमीआ अिफिजऔि जि फिजि औि सि फि 


प्रकरण दुसरें. 
१29 #%४&€<*<4<: 
बुद्धावतार - 


*००->;-५ औप्धुस०० 
[ विषय--हिंदुप्रथांतून बुद्धाविषर्याचे उलिख बुद्धाचा जन्मकाछ-जन्म- 
भूमि, मतें व त्यांचें, बुद्धावताराचा उद्देश, स्थल, काल वगेरेशी साम्य-त्याव- 
रून निधणारा निष्कर्ष-बुद्धाला अवतारांत गणण्याचें कारण. ] 
हिंदु पुराणप्रंथांतून श्रीविष्णूब जे दशावतार वर्णिले आद्वित त्यातिला 
नववा ब॒द्धावतार हा आह. हे दशावतार म्हणजे -- 
मत्स्यः कूर्मों वराहआश्व न्सिहों वामनस्तथा। 
रामो रामश्व रामश्व बुद्ध: कल्‍की च ते दर ॥ 
हे द्वोत. श्रीमद्भागवत प्रंथाच्या प्रथमस्क्रदाच्या तिसन्या अध्यायांत विष्णूच्या 
अवतारांची संख्या एकर्वास सांगितर्ली आह. त्यांतला विसावा बुद्धावतार हा 
आह. विष्णुपुराण, अभिपुराण, वायुपुराण वगरे अंथांतूनही बुद्धावताराचा 
उल्ख आहे. भविष्यपुरार्णात बुद्धावताराचा असा उल्लेख आहे.--- 
मत्स्य कूमे बराहंच नारखिंहं च वामनम्‌ 
राम रामंच क्ृष्णंच बुद्धांच काल्किनं तथा ॥ 
गतोस्मि शरणं देव हारि नारायणं प्रभुम 
प्रणतोस्मि जगन्नाथ स मे विष्णु: प्रसीदतु ॥ 
अम्निपुराणांत म्ह॒टलें आददे-बक्ष्ये बुद्धावतारंच पठतःश्रुण्बतो थंद म्‌ 
याशिवाय ललिंगपुराण, बराहपुराण ३० पुराणांतृनही बुद्धावताराबहुलच 
जागोजाग उल्लेख आहत. 
अलीकडच्या काव्ठांत * आयेविद्यासुधाकर ! अं्थात-- 
तिष्ये धर्मन्नपस्य राज्यसमयात्‌ काले व्यतीते5ल्‍्पके । 
श्रीविष्णोरवतार एव नवमो बुद्धासिधानो5भवत्‌ ।' 
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असा बुद्धावताराचा उल्लेख आहि, 
मरार्ठीत वामन पंडितासारख्या विद्वान कवीनेंही -- 
“कृष्णावतार सरल्यावरि बौद्ध होतो । 
संप्राप्तकाछठ कलिच्या खर वत्सरीं तो ॥ 
आश्वीन शुक्ल दशमी रविवार देखा । 
ते शुक्लयोग असतां घटि षड़्‌ विशाखा ॥ १॥ 
या शछोकांत बुद्ध हवा विष्यूचाचअचतार असें सांगून तो केच्द्ठां झाला 
त्याविषर्याचा काछही दिला आहे. 
परंतु रामायणांत-- 
* यथा हि चरः स तथा हि बुद्धस्तथागत नास्तिकमत्र विद्धि । 
( अयोध्याकांड ) 
या हहोकांत बुद्धाला ' चोर ? ' नास्तिक ? बगरे म्हटलेलें पाहुन दशा- 
बतारांत गणलेला बुद्ध ता बौद्ध धमाचा प्रवर्तक सुप्रासद्ध शाक्य गौतम हांच 
किंवा दुसरा काणी बुद्ध आह अशी शंका अरलॉकड़े किलह्येक विद्वान्‌ घेऊं लागले 
आहेत. म्हणून या विषयाचें अधिक विवेचन करणें जरूर दिसतें. 
कित्येक लोक रामायणांतला हा >ठोक प्राक्षिप्र मानून आलली अडचण 
टाबव्ण्यास पाहतात. रामायणांतला हा >शक प्रक्षिप्त आहे असें माझेही मत 
आह. पण दह्वा छोक प्राक्षिप्त मानण्यानें अडचण टछ्ठते असें मला वाटत नाहीं. 
कारण, रामायणाखेराज अन्य ग्रंथांतूनई बुद्धाला नास्तिक वंगेरे विशेषषण दिलीं 
असून पुनः व्याची दशावतारांत गणना केलेली आढवब्यते ! तेब्हां या प्रश्ना्चे 
उत्तर या शछोकाच्या प्रक्षिमत्वाखरीज अन्यत्र शोधले पाहिजे, ब॒ुद्धाचा जन्मकाछ 
व दशावतारांतील बुद्धाचा जन्मका5, वुद्धाची जन्मभूमी व वंश आणि बुद्धाव- 
ताराची जन्मभूमी व वंश, बुद्धाचीं मतें व दशावतारांतील बुद्धाचें अक्तार-कृत्य 
यांच्यांत खरोखर कांहीं साम्य अहि की काय हैं पाहित्यानंत्तर या प्रश्नाचा 
आपोआप निकाल लागल असें मला वाटतें. 
बुद्धाचा जन्मकाछ वर चामन पंडितांच्या लछोकात दिलेला आह तो 
आपल्या हिंदुपुराणांच्या आधारानें दिलेला आहे.- दह्वा जन्मकाछ जैनप्रंथांत 
रे 
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दिलेल्या बुद्धाच्या जन्मकालाशी जुल्तो. ( “दे ऋषीनंदसंख्यायां गतायां तहिने 
शुभ । खर-वर्ष दशम्यां च शुक्के मासे तथाउश्विनें॥ ... . .- योगवित्‌ परमो जाते 
मद्दाब्यातो दि बुद्धराट्‌ ॥) कित्येक बौद्ध प्रंथकार बुद्धाचा जन्म वेशाख शु. १५ छा 
झाला असे समजतात, आणि कित्येक महृणतात कीं प्रत्यक्ष जन्म जरी 
अश्विन महिन्यांत झाला अस॒ला, तरी त्याचा गर्भसचार वेशाख झुद्ध १५ ला 
झाला. परंतु गौतमाला बोधीवुक्षाखाली दिव्यज्ञान झाल्याचा ( अर्थात्‌ बुद्धत्व 
प्राप्त झाल्याचा ) कालही वैशाख शुद्ध १५ द्वाच असल्यामुक्ें व बोद्ध प्रंथकार 
बुद्धत्वप्राप्तीला द्याच्या जन्मकालापेक्षां फार अधिक महत्व देत असल्यामुें, 
गौतमाच्या बुद्धत्व-प्राप्तीचा जो दिवस तोच त्याचा खरा जन्मदिवस अशी 
त्यांची समजूत झालेली दिसते. सारांश, बुद्धाच्या जन्मकालापासून या प्रश्नाचा 
समाधानकारक निकाल जरी लागला नाही तरी बुद्धावताराशी गोतमबुद्धावें 
जन्मकालापुरतें साम्य दिसतें. 
आता बुद्धाची जन्मभूमी व वंश यांचा विचार करूं, भ्रीमद्धागवर्तांत 
* बुद्धो नामांईजनसुतः कीकटेषु भविष्यति ? असें म्हटलें आहे. ( प्रथमस्कंघ, 
अध्याय ४, शहोक २४. ) म्हणजे पुराणकारांच्या में बुद्धावतार कीकटदेशांत 
अंजनाच्या पोर्ठी झाला. भागवतावरील टीकाकार श्रीधरस्वामी “ कौकटेषु ! 
म्हणजे “ भध्ये गया प्रदेशे ” असें स्पष्ट सांगतात. बोद्धप्रंथकाराच्या मत्तें 
बुद्धाचा जन्म नेपाछ प्रदेशांत कपिलवस्तु येथें झाला, तथापि त्याला वुद्धत्व 
प्राप्त झालें तें गयेजवबछ. म्हणजे शाक्य गोतम या दृष्टीनें व्याचा स्वाभाविक 
जन्म कपिलवस्तु येथें, आणि बुद्ध या दृष्टीनं लौकिकी जन्म मया येथें झाला. 
वद्याचप्रमाणें अवतारबुद्धाचा जन्म अंजनाच्या पोर्टी झाला अरे पुराणप्रंथांत 
झटलें आह्दे, तेही बोद्ध प्रंथाशी बहुतेक जुछतें आद्वे. “ बहुतेक  म्हृणण्याचें 
कारण, बोद्ध्रथकारांच्या मतें गौतमार्चा आई मायादेवी द्वी अंजनाचौ 
मुलगी म्हृणून तिला अंजना ह्ाणत असत. तेव्हां अंजन हें गोतमाच्या 
आजाचें नांव होतें, आणि आजा नांव नातवाला ठेवण्याची चाल इल्लींप्रमाणें 





१ महावश नामक सुप्रांसद्ध बांद्धमताचा ग्रथ पदहा 
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प्राचीनका्ींदी होती. याबरून पुराणांतला बुद्धावतार व बौद्धधर्मप्रवर्तक गौतम 
है एक असावेत असे ह्णण्यास पुष्टि मिल्ठ्ते 

आतां तिसरें प्रमाण मतांचें साम्य. हें कितपत जुछतें तें पाहूं. बुद्धा- 
क्ताराचें कृत्य पुराणांतरीं जें बर्णिल आाहे, तें इतर अवतारक्ृत्यांहून अगरदीं 
निराव्या प्रकारनें आहे. इतर भत्स्य, कच्छ, वराह, नूसिंह बगरे अबततार है 
पृथ्वीवरील पापाचा भार इलका करून गोब्राह्मणांना छव्णान्‍्या दुष्ट राक्षसांचा 
उच्छेद करण्यासाठीं झाले. परंतु बुद्धावतारासबंधानें लिहितांना श्रीमद्धागवृत॒कार 
लिट्वितात कीं, बुद्धावतार हा दवांच्या छान्नना मोह पाडण्यासाठी झाला 
( ततःकली संग्रवृत्ते समोहाय सुरद्विषाम। बुद्धो नाम्नांघजनसुत:कीकटेषु भवि- 
ध्यति ” ) आयवियदासुधाकर” नामक प्रेथांत बुद्धावतारासंबंधाने म्हटलें अहि-- 

नाचानामस्टतां विमोहजनने श्रोताध्यनिदामिषात्‌ । 

भूताहिसनमुख्यधमंमतनोत्सवेज्ञ एप प्रभुः ॥ 
म्हणजे नीच व असज्जन यांच्या बुर्द्धास मोह ( अ्रांति ) उत्पन्न करण्यासार्दी 
श्रतिमार्गाच्या निंदामिषानें यानें ( बुद्धावतारानें ) मुह्यत्वेंकरून अहिंसाधर्माचा 
प्रसार केला. रामायणांत ( अयोध्याकांड सर्ग ११९ यांत ) ' यथा हि चोरः 
स तथा हि बुद्धः' हवा स॒प्रासिद्ध छोक ज्या कथाप्रसंगानें आला आहे, तो असा 
आद्वि:-- दशरथ राजाने केकेयीचा हट्ट पुरविष्यासा्ी व स्वत्त: दिलेत्या वच- 
नाच्या पूर्तीसाठीं पुत्र श्रीरामचंद्र यास वनवासाला पाठविल्यानतर श्रीरामच- 
द्राची सवारी चित्रकूट पर्वतावर गेली. भरताला ही गोष्ट कब्य्डी, तेव्हं त्याने 
मातेची निर्भेत्सना करून परत फिरण्याविषयीं श्रीरामचंद्राचें मन वल्ूविण्याकरितां 
चित्रकूटास यऊन रामचद्राची अतिशय विनवणी केली; पण रामचेद्र एकेना. तेव्हां 
जाबाली नामक कोणा ब्राह्मणानें रामचंद्राला तेथें असा उपदेश केला की पिल्याची 
आज्ञा पाव्ण्यांत कांहीं पुण्य नाहीं किंवा मोडण्यांत कांहीं पाप नाहीं. तेव्हां जे खरो- 
खर बंधन नाहीं तें बंधन आददे असें समजून विनाकारण जीवाला क्लेश कां करून 
चेतोस ! अयोध्येला परत जाऊन भरताच्या सांगण्याप्रमाणें राज्यावा स्वीकार 
करून सुखान राहा, यांतच तुझे कल्याण आहे. असें म्हणून जाबालौनें रामाला 
नाध््तक मताचा उपदेश केला. त्यावरून राम क्रोधाविष्ट होऊन ह्याच्या तोंहन 


रथ 


"यथा दि चोरः स तथा द्िि बुद्ध: ” असे बुद्धासंबंधानें अपशब्द निधाले, त्यावर 
जाबालीनें हा उपदेश केवछ तुझे मन पाहण्यासाठीं केला अशा रीतीनें वसिष् 
ऋषीनें त्यावर विरजण घालन रामाचें समाघान केलें, अशी कथा आहे. या कथे- 
बरून रामायणकर्त्याच्या अथवा हा श्छोक ग्रक्षिप्त मानल्यास प्रक्षेपकाराच्या मततें 
बुद्धावताराचें कृत्य म्हणजे बुद्धांला मोह पाइन श्रुतिमान्य अशा सदाचारापासून 
लोकांस पराढइत्त करण्याचें दोतें असें दिसतें. खुद गौतमानें पिन्नाज्ञा खतः उल्लंघन 
केली नाहीं किंवा तसा उपदेशही कर्धी केला नाही; तथापि व्यानें मोहपाश 
तोइन पित्याची आज्ञा न विचारतां एकाएकी ग्रहत्याग (मद्दाभिनिष्कमण ) 
केला, या त्याच्या चरित्राला उद्देशन पिन्राज्ञाभंग करण्याविषया मोह पाडण्याचे 
कार्मी बुद्धाच्या नांवावा उपयोग जाबालॉनें या प्रसंगीं केला असावा असे फार 
तर म्हणतां येईल, पण बुद्धाचा का रामावताराच्या पुष्कछ मागाहुनचा 
असल्यामुछें सदरहू लोक प्रक्षिप्त ठरतो ही गोष्ट राहतेच. सारांश, श्रीमद्धा- 
गवतकार, “आयविद्यासधाकर' प्रंथाचा कता, व “ यथाहदि चोर: स तथाहि बुद्ध: ' 
या 'छोकाचा करता, या तिघांच्याही दृष्टीनें वुद्धावताराचा उद्देश द्मणजे वेदप्र- 
तिपादित मार्गापासून ( यकज्षयागापासून अथवा पिचत्राज्ञा-पालनापासून ) लोकांना 
पराड्मुख करणें हा होता असे दिसतें. प्रासिद्ध गीत-गोविंद काव्याचा करती 
जयदेव यानें तर हाटलें आहे कीं-- 

* निन्दासि यज्नविधेरहह श्रुतिज्ञातम्‌ 

सदयहदयकाशितपशुघातम 

केशवधृतबुद्धशरीर, जय जगदीश हरे ॥' 
विष्णुपुराणांत ( तुतीय अंश १७१८ अध्याय ) बुद्धावताराला “मायामोह ! 
असें नांव दिलें आहे, आणि टाानें विष्णूच्या शरीरापासृन निमोण झाल्यानंत्तर 
नमंदेच्या तीरीं जाऊन तेथें तपश्चया करीत असलेब्या देत्यांना संदेहजनक 
वाक्यानी श्रुत्युक्ततमोपासून पराइमुख करून अहेत्‌ धर्माचा उपदेश केला 
आपणि तुम्हांला निवाँण पाहिजे असेल तर पशुयज्ञाचा त्याग करा, आणि हैं 
जग विज्ञानमय करून साडा, या जगाला काणाचाही आधार नाहीं हैं निश्चयें 
करून जाणा, वगैरे सांगितलें, अशा प्रकारें बुद्धावताराचें कृत्य वर्णिलें आटे. 


२१ 


बरीरू सर्व उल्लेखांचा, विशेषतः विष्णुपुराणांत सांगितल्याप्रमाणें 
दत्यांना केलेन्या उपदेशांत “ अह्ेत्‌ ,” “निर्वाण ' “ विज्ञान, आणि 
जगाचा कोणी आधार किंवा नियंता नसणें इ० गोर्शच्रा उछिख व ह्यांची 
गोंतम वुद्धाच्या मताशी तुलना करून पाहिलें तर, बुद्धावतार म्हणजे गौतम 
बुद्धध को अन्य कोणी याविषयी संदह राह्ण्याचें वस्तुतः कांहीं कारण 
दिसत नाहीं, 
साहित्यदर्षणकार भट्ट विश्वनाथ यांनीं दशावतारासंबंधानें लिहितांना 
प्र्येक अवतारानब अल्प बणन दिले आहे ते असे आहे:-- 
* यस्यालीयत शब्कर्साीस्ति जलूधिः पृष्टे जगन्मण्डल्ल । 
दृष्टायां धरणी नखे दितिसुतार्धाशः पदे रोदसी। 
ऋध क्षत्रगणः शरे दशमुखः पाणोा प्रलंचासुरः 
ध्याने विश्वमसावधार्मिककुर्ल कस्मेचिदस्मे नमः ॥ 
यांत लोकांना श्रांति पाडण्यावें नांव नाहीं; तर उलट ध्यानाच्या योगानें 
सगव्य्या विश्वावर प्रभुत्व स्थापित करण्याचा डड्रेख करून गारव केला आह. 
गौतम वुद्धाच्या चरित्राच विशेषत्व म्हण्ज हट योगादिकांच्या योगाने नव्हे, तर 
भ्यानाच्या योगानें दिव्यज्ञानायी प्राप्ति त्यानें करन घतली व जगाचा उद्धार 
केला यांत आहे; आणि हू त्याच्या चरिश्रांतलें रहस्य भट्ट विश्वनाथ यांनीं एका 
शब्दांत मोत्या खुबीनें सांगतलें आहे. दुसन्या एका कवीनें म्हटलें आहे:-- 
वेदा येन समुदध्चता चखुमती पृष्ठे ध्रताप्युद्धता 
दैल्येशों नखरेहेतः फणिपतेलीक बलिः प्रापितः 
ध्माक्षत्राजगती दशास्यरहिता मानता कृता रोहिणी 
हिसा दोषवती धराप्ययवना पायात्‌ स नारायणः ॥ 
यांत ब॒ुद्धावताराच कृत्य हिसानिषध, याचा स्पष्ट उल्ेख आह. 
हे ब्राह्मणघर्मा प्रंथकारांचं उल्लेख झाल. आता बोद्धप्रंथकार यासंबं- 
धानें काय म्हणतात तें पाहूं. येथें ह अवश्य सांगितलें पाहिज कीं, ज्याप्रमाणें 
यज्नू खिस्‍्ताने स्वतःझला ६०7 ० (0 म्हणवृन घतले, त्या्रमाणें गौतम- 
बुद्धाने रबत: विप्णुचा अवतार किंवा देवाचा अंश असें कोठेही म्हटर्े नाहीं. 


घ्र 


इतकेंच नाहीं, तर ठकक ठछूक बौद्ध प्रंथकारही त्याल्ा प्रत्यक्ष देवाचा अवतार 
समजत नाहदीत; पण झाक्य गोतमानें दिव्यज्ञान व पवित्र आचरण यांच्या 
योगाने मनुष्य जातीस दुरूभ अज्ली देवाइतकी किंबहुना अधिक उच्च पदवी 
प्राप्त ककन घतली असें ते समजत्ात; आणि म्हृणूनव “ भक्तिशतक ' नामक 
बोद्ध प्रथांत पुढीलप्रमाणें 'छोक आढकतो:-- 
ब्रह्माएविद्याभिभूतों दुरधिगममहामाययालिंगितो5सौ 
विष्णूरागातिरेकाश्निज वपुषि ध्वता पावेती शंकरेण । 
वीता5विद्यो विमायो ज़गति स भगवान्‌ वीतरागो मुनींद्रः 
कः सेव्यो बुद्धिमद्धिवेदत खल्ठु हि मे भ्रातरस्तेषु मुक्त ॥ 
( अथेः - ब्रह्मद्‌व मवियेनें अभिभूत झालेले, विष्णु महामायेच्या 
आलिंगनामुछें मूढ झालेले, शंकर आसक्तामुछें पारबबतीला आपत्या देहावर 
घारण करून बसलेले; पण महामुनि बुद्ध मात्र अबिद्या, माया आणि आसाक्ति 
यांपासून स्वेतोपरी दूर आहेत; तेष्द्ां मुक्तिताभ करून भेणारांनीं कोणाला 
शरण जावें तें, बंधुहो, तुझीच सांगा. ) 
€ अवदान-कल्पलता ” नामक प्रथांत प्रसिद्ध कास्मीरी कवि क्षेमेंद्र द्वा 
लिहितो:--- 
“हसलि सकललेाकालोकसर्गाय भानुः 
परममस्तवृष्य पूर्णेतामेति चन्द्र: । 
इयति जगति पूज्य जन्म ग्रण्हाति काश्वित्‌ 
विपुलकुशलसेतुः सत्वसन्तारणाय ॥' 
अथै--सगब्या जगाला प्रकाश देण्यासाटाीच सूर्य उदय पावतो, परम 
अम्रताचा वर्षाव करण्यासाठाच चंद्र पूणता पावतो. त्याप्रमाणें जग्रांतत्या यच्चा- 
बत्‌ प्राण्यांना उद्धाराचें साधन प्राप्त करून देण्यासाठीं जगांत ( बुद्धासारख ) 
पूज्य महात्मे उत्पन्न होतात, 
त्याचप्रमाणें:-- 
“'शक्रवायुवरुणादयः खुराः विकरियां मानिवराश्य यत्छते । 
यान्ति तत्स्मरसुर्ख तृणायते यस्य कस्य न स विस्मयास्पदम॥' 


ड्र्द्ने 


अर्थ--इंद्, वरुण, वायुप्रभति देव व मुख्य मुख्य मुनी ज्या कामबास- 
नेनें लटपटून जातात, त्या कामवासनला तृणवत्‌ ( तुच्छ ) मानणारा ( बुद्ध ) 
कोणाच्या विस्मयाला प्राप्त द्वोत नाहीं! 

असेच बुद्धाला अत्युच पदीं अढछ बसविणारे उल्लेख लकितविस्तर, 
अश्वघोषरचित वुद्धचरित, लंकावतारसूत्र वगेरे संस्कृत बौद्ध प्रंथांत आयि 
मद्वंस, महावग्ग, वगेर पालिप्रेथांत आढ्ब्तात, 

यावरून निष्पक्षपाती मनाने जर काणी निष्कषे काढ्ूं लागला तर तो 
अस।च निष्कर्ष काढील को गौतमबुद्ध दवा पुरुष अलोकिक, सदाचरणी, पवित्र 
मनाचा, दिव्यज्ञानी आणि जग्ाच्या उद्धाराथ अबती्ण झाला होता; व्यावा 
म॒तें श्रुतिग्रतिपादित धर्ममार्गोह्डन भिन्न असतील, आणि म्हणून ब्राह्मणघर्मी 
प्रथकारांचीं मनें त्याच्या शिकवणीमुरं दुखविलीं जाणें व त्यामुछे त्या प्रंथका- 
रांच्या प्रंथांत प्रसंगविशेषी त्याच्याविषयीं कटूक्ति आढब्णें साइजिक आहे; 
तथापि त्याच्या आचरणाची छाप ब्राह्मणस्ंथकारांच्या मनावरही इतकी विल- 
क्षण बसली होती कौ त्यांच्यानें त्याच्याविषयों योग्य आदर व्यक्त केल्याबांचून 
राहवेना, आणि म्हणून त्यांनीं बुद्धाठा विष्णूच्या अवतारांत गाणिलें; फण 
त्याच्या मतांच्या विचित्रपणामुछे अछुरांना मोह पाडण्याचा उद्देश त्याच्या 
अवताराला चिकटवून त्यांनीं आपल्या मनाचें समाधान करून घेतलें, 

असा काढलेला निष्कर्ष इतिहासाच्या दृष्टीनेंद्ो चुकीचा ठरणार 
नाहीं; कारण, गोतम बुद्धानें लोकांच्या श्रुतिप्रणीत ध्मीवर आघात करून 
त्यांचीं मनें जरी अल्यंत छुब्ध केलीं तरी ती क्षुब्धता चिरकाल राहिली नाहीं, 
ब बुद्धाविषयीं किंबा त्याच्मा शिष्यांविषयीं दी द्वेष ब्राह्मणयर्मा लोकांनीं 
ठेविला नाहीं. कालांतरानें मनाची छुब्घता निघून जाऊन शांततेनें विचार कर- 
ण्याची वेछू येतांच व गोतमाच्या अंगचे लोकोत्तर गुण त्यांच्या हृदयमंदिरांत 
उज्बल प्रकाश पाईहूं लागतांच त्यांनीं आपलें शिर त्याच्यापुढें वांकबून गोतमा- 
सारख्या जगाच्या उद्धारार्थ देह कश्टविणास्या महात्म्याला योग्य असा मान 
दिला. बोद्ध धर्माचा छछ करून त्याह्म ब्राह्मणांनीं हिंदुस्थानांतृन घालवून दिलें 
असा जो लोकप्रवाद आद्दे त्याला इतिहासांत खरोखर कांहीं आधार नाहीं. 
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ऐतिहासिक प्रमाणें देकन या विषयासंबंधानें मी लवकरच एक लेख लिट्विणार 
आह. तूर्त येथें एवढेंच सांगतो को एकाद दुसन्या राजानें जरी बौद्धांचा 
छछ् केला तरी तो कांद्दी नियम नव्हे, अपवादच म्हटला पाहिजे. बोद्धांचा 
उच्छेद करणारा असा एकादा राजा निघाला तर त्यांना ब्राह्मणांच्या बरोबरीनें 
दक्षिणा देणें, त्याच्या प्रंथाविषयीं आदरबुद्धि दाखविणें, व्यांच्यासा्ीं विद्वार 
बगेरे बांधे इत्यादि कृत्यें करण्याचें मानसिक औदाय दाखविणारे ब्राह्मणधर्मी 
राजे व मंत्री यांची संख्या दसपट निधेल हें कान्हेरी येथील लेण्यांतील कोरीब 
लेखांवरून व शासनपत्रांवडन सिद्ध करन देतां येईल. सामान्यतः बौद्ध व 
ब्राह्मणधर्मी लोक परस्परांशीं शांततेनें व स्नेहभावानें वागत असत, अश्ञा- 
वेढीं आमच्या लोकांनों वुद्धाला त्याच्या अंगच्या लोकोत्तर गुणांवरून देवाच्या 
अब्तारांत गणिलें तर त्याचें नवलू वाटण्याचें किंवा त्याविषयीं संदेह वाटण्याचें 
कारण नाहीं, प्रसिद्ध प्लिस्तीपंडित रेनन याचें नांव माद्दित नाहीं असा इंग्रजी 
जाणणारा मनुष्य विरव्ठा. याचें खिस्तचरित्र सुप्रसिद्धच आहे, या प्रेथांत त्यानें 
लिहून ठेविल आहदे कीं, शाक््य मुनीखेरीज सगव्या मानवजातींत येशु खिल्तता 
एवढा थोर पुरुष दुसरा झाला नाहीं. जो मान खिस्ती लेखक श्रांजलपणे बुद्धाला 
देत आहेत, तोच आमच्या लोकांनीं बुद्धाला दिला तर त्याचें नवल कां वाटावें: 
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बोद्ध ध्मोविषयीं कित्येक गेरसमज. 


चकनजचखिख्टा:किली 7ा 7 

[ बीद्धधमाविषयी अनास्था व अज्ञान-घरम की तत््वज्ञान (-ईश्वरवादी कीं 
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सध्याच्या काछाला अवीचीन इतिद्दासकार ' ज्ञानयुग ” हाणतात, आणि 
पाश्चात्य विद्वान ज्ञानप्रसाराथ अविश्रांत श्रम करून  ज्ञानयुग ” नांवाला सार्थ- 
कता आणीत अहैेत, यांत शंका नाहीं. आह्यो भारतवासी लोक मात्र ज्ञानयु- 
गांत राहत असून अज्ञानयुगांतव संचार करीत आहों असे हाटलें पाहिजे, 
एरूवद्दीं आमच्या स्वतःच्या देशासबधाच्या असंख्य मद्दत्वाख्या गोष्टीसबधानें 
आमच्या लोकांत दिसून येणारें शोचनीय अज्ञान व अनास्था हीं असण्यास 
वस्तुत: दुसरें कांद्वीं कारण नाहीं. बोद्ध धर्मोचेंच उदाहरण घेतलें तरी या 
धमोसंबंधानें व तत्कालीन स्थितीसंबघानें आमच्या लोकांत केबढें अज्ञान किंब- 
हुना विपरीत ज्ञान आहे पद्दा ! कोंणी बौद्ध धमोला निरीश्वरवादी व शज्यवादी 
हाणतो; कोणी त्या घमोला हिंदुधमंबाह्य समजतो; कोणी तर त्याला “घमं? 
द्वी संज्ञा देष्यासच अपात्र समजतो ! कोणी हाणतो कीं, “बुद्ध ” असा कोणी 
झालाच नाहीं, तर बुद्धाचें चरित्र हें केवछ रूपक आह; कोणी ह्ाणतों कीं, 
बोद्ध धर्म हा पक्का निराशावादी आहे; कोणी हाणतों की ब्राह्मणधर्माचा उच्छेद 
करण्यासाठीं निघालेत्या या घमानें आपल्याच हाताने स्वतःवा नाश करून 
घेतला, असे या धर्मासबंधानें नाना तस्हेवे गेरसमज आहेत. बोद्धधर्मा- 
संबधाव अस्सल पाली प्रंथ जसजसे अधिकाधिक उपलब्ध होंऊं लागले 
अह्वित, व व्यांच्या अध्ययनाकडे विद्वानांची अधिकाधिक प्रवात्ति होत आहें, 
तसतसें अज्ञानाचें आवरण दूर होऊन बोद्धधर्माविषयाचें यथार्थ ज्ञान पसरत 
चाललें आहे, व ह्यामुर्े त्या धमाचा आदर अधिकाधिक होरऊं लागला आहे., 
परंतु या ज्ञानमार्गात आह्यां भारतीयांच पाऊल फारच सूक्ष्मगतीनें पुर्ढें पडत 
आहे. असो. गेल्या पंचवीस वर्षोत बोद्धधर्मप्रंथाच्या विशेष परियामुक्ठे लोकांचें 
जे कित्येक गेरसमज दूर झाले आद्दित, त्यांचा थोडासा उल्लेख था प्रकरणांत कर- 
ण्यावें योजिलें आहे. 

पहिला गेरसमजः-कित्येक असे म्हणतात को, बौद्धधर्म हा धर्मच 
नन्हे, तर केवछ तत्वज्ञान अहे. बोद्ध घ्माला * धम ” म्हणावें को नुसतें “ तत्व- 
ज्ञान” म्हणावें हा प्रश्न मूछ पाश्चात्य पंडितांनीं उपस्थित केला व आमच्यांतल्या 
जुन्या पिढीच्या विद्वानानीं त्यांच्या ग्रंथांचरच सग्रद्यी भिस्त ठेबून व्यांच्या 

हु ; 
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मताचा अनुवाद केला. वस्तुतः बौद्धघर्म जितका तत्वज्ञानमय आदे, तितकाच 
तो धमम या संज्ञेलाददी पात्र आद्दे. किंबहुना धम, नीति, आणि तत्वज्ञान हीं 
तिन्द्दी द्याच्या ठिकाणीं एकवटलीं आद्वेत असे म्हृणणं अधिक योग्य द्वोईल. 
या विश्वार्चे स्वरूप व त्याला चलन देणात्या शक्ति यांचें ज्ञान बोौद्धधर्म करून 
देतो; मनुष्याला त्याच्या अंतरात्म्याचें खरें स्वरूप व्यक्त करून दाखवितो; 
त्याय्या उन्नतीची पराकाष्ठा कोणती अह्दि ती सांगतो: मनुष्याच्या अंतः- 
करणांतल्या गढ़ नेतिक वरत्तीवर प्रकाश पाडतो, व त्यांगा जाग़त करून 
सन्मागोकडे प्रवत्त करतो; मनुष्याचें ' देव ” म्हणतात तें त्याच्याच स्वतःच्या 
हातांत असतें, ही गोष्ट त्याच्या मनावर बिंबवृन स्वतःच्या ग्रयत्नाच्या हिंमती- 
बर मनुष्याला अक्षय्य शॉंततासुख-विरकालीन निवॉणपद-प्राप्त करून घेतां 
येतें, हेंही तो घर्म सांगतो, सारांश, विश्वार्चे सत्यस्वरूप, त्याला हलविणान्या 
शक्ति, द्यांत वागणारांचे परस्परांशीं संबंध, उत्तम गतीचा मार्ग, व्या मार्गानें 
जाण्याचें साधन, व आंतिम साध्य, इतक्या सगछूया गोशी दाखविणास्या बौद्ध 
घर्माला जर “ धर्म ” ह्मणावयाचें नाहीं, तर मग म्हणावयाचें तरी कोणाला? 

* धर्म ” शब्दाचा सामान्यतः जो अर्थ लोक घेतात, तो याहुन किंचित्‌ 
निराछा असल्यामछें समजतीचा घोंटाढ्या झालेला आहे. आपक्या ज्ञानेंद्रियांच्या 
आकलनशक्तीच्या मयोदेच्या बाहर अज्ञेय असें जे कांहीं आहे, द्याची श्राप्ति 
करून घेण्याची हांव ही आमच्या घम्रकल्पनेच्या मुब्या्शी बहुधा असते. तेब्द्दां 
ईश्वराविषर्याच्या आमच्या कल्पना, द्याच्या विषयाचें भय, अलोकिक चमत्कार, 
इंश्वरी कृपा, इ० गोष्टी ज्यांत नाहींत, त्याला धमम ही संज्ञा देण्यास आमचें मन 
कचरावें हें साहाजिक आहे. बोद्ध धमाचा पायाच मुर्गी निराछा आह. 
उज्ञेयावरील श्रद्धसारख्या संशयित गोष्टीवर बसविलेला नाहीं; तर प्रत्यक्ष 
प्रमाणावर-दुःखाचें अस्तित्व या जगांत जाह्दे ततोंबर शाश्रत शांति प्राप्त होणार 
नाहीं या गोशीवर-बसविलेला आह. टच्यांत संदिग्घता, अंधश्रद्धा किंवा गूढ 
मुरछींच नाहीं. तथापि मनुषध्याच्या जीविताचा सद्विनियोग कसा करतां यईल, हूँ 
बौद्ध धमानें जितकें उत्कृष्ट प्रकारें दाखबिलें आहे, तितकें अन्यत्र क्ाचित॒च दाख- 
विलेलें असेल, बोद्ध धमोच्ची धर्म या दृष्टीनें महती आहे ती याच गोशीत अद्दि. 
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बोद्ध धर्मात धमंतत्वें तर समाविष्ट आहेतच, पण त्यांत नौतितत्वांचा देखील 
प्रकरष झालेला आढव्तो, अंधश्रद्धा ठेवण्यास तो घर्म कर्चघी सांगत नाहींँ. 
स्वतः विचार करा, प्रतीती पहा, खात्री करून ध्या, आणि मग खरें माना, अ्से 
तो सांगतो. अज्ञेय अशा इंश्वरानें ही गोष्ट सांगितली आहे, आणि ह्यणून ती 
खरी मानली पादिजे अश्ञा तत्त्वावर द्याच्या इमारतीची उभारणी झालेली 
नाहीं. तर जग व मानवी जिविंत यांची अंगेंउपांगें काय अद्दित त्याची 
मीमांसा करून, मनुष्य व मनुष्य व मनुष्य आणि मनुष्येतर प्राणी यांच्यांतला 
संबंध ठरवून, त्या स्वाभाविक संबंधाच्या पायावर त्यानें आपले नियम रचिले, 
मनाला जी गोंश पटेल तिचाच-स्वीकार विहित, त्यांत दुराप्रहाचा भाग नसावा, 
असे तो सांगतो. दुराचरण करणाराला चिरकालीन शासनाचा बागुलबोवा किंवा 
अंधश्रद्धा ठेवणाराला पापमुक्ततेच आमिष दाखविण्याचा यत्न करुण्याचं त्यानें 
मनांत सुद्धां आणिलें नाह्ीं, पण प्रत्येक माणसाला त्याच्या बच्या वाईट कर्मा- 
प्रमाणें फछ मिलावयाचेंच, चुकावयाचें नाहीं, असें छोकांच्या मनावर बिंबबि- 
ल्यानें सदाचरणाविषयों स्फृर्ति, व दुराचरणाला प्रतिबंध व्द्वावा, पापाचरणावि- 
षर्यीच्या मोहांचे पटल यद्धन पडावें, सत्याच्या प्रकाशानें दिव्य दृष्टि आप्त 
व्यावी व सवोची क्षणिक-नश्वर-सुखाकडची दृष्टि निघून ती विरकालीन व 
शाश्वत सुखाकड़े वव्णवी व माणसाचे द्वातून सदाचरण, परोपकार, धमंक्षत्यें, 
समाजसेवा इ० व्हाबीत, अश्शी योजना बोद्ध धर्मानें करन ठेबिली आहे. भशा 
रीतीनें घम आणि नीति यांचा मिलाफ करून ज्या बौद्ध धर्मानें त्याला 
व्यावद्वारिक स्वरूप दिलें, त्याला एकांगी म्हृणणे ही निख्ारलस चुक 
हाटली पादिजे. 


दुसरा गेरसमज--बोद्ध धरम निरीश्वरवादी ऊर्फ नास्तिक आहे. द्ा 
गरसमज “इंश्वर” शब्दाच्या अरथाविषयीच्या मतभेदामुल् उत्पन्न झाला आह, 
ज्याच्या कृपाप्रसादानें किंवा इच्छामात्रेंकरून हें सारें विश्व निर्माण झ्ला्लें 
आहे, अस्तित्वांत अहि किंवा लय पावणार आहे, असा जो काणी पुरुष तो 
इंश्वर, अशा अथानें बौद्ध इंशवरावें अस्तित्व मानीत नाह्वींत, द्वी गोष्ट कबूल केली 
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पाहिजे, कारण, विश्वाच्या उत्पत्तीची मीसांसा बौद्धांनीं अन्य प्रकारें केली आह. 
त्यांचें म्दृणणें असे आह कीं, विश्वाची उत्पत्ति व क्षय ह्या गोष्टी अनादि अह्वित. 
कोणत्याद वेढीं सबंध विश्व नव्हे तर व्याचा कांहीं भाग त्याच्या पूवैसंचित 
कमोमुछें नाश पावून त्या जागां नवें जग निमाण होतें. कमानुबंधिता हें 
सष्टीच्या उत्पत्तीचें कारण आहे. ईश्वराची इच्छा वगैरे कांहीं एक नाहीं. म्हणजे 
व्यक्तिरूप घारण-कर्व्या परमेश्वराला बोद्ध मानीत नाहीत, पण अढकछ नियम- 
बंधन-रूपी शक्ति ते मानतात. या शक्तीला इंश्वर हें नांव दिले तर या अर्थानें 
बोद्ध हें इंश्ववादी आहत असें म्दृणावें लागतें. वस्तुतः ईश्वर आद्दि कीं नाहीं या- 
संबंधानें गौतम बुद्धानें स्पष्टपणं आपल्या उपदेशांत कोठेंच कांहीं सांगितलेलें 
नाहीं. त्याच्या मतांविषयीं काढलेलीं हीं अनुमानें आहेत, आणि केवछ अनु- 
मानाने बोद्धांना निरीश्वरवादी ठरविण्यास जसा सबछ्ू पुरावा पाहिजे, तसा 
नाई हैं वर सांगितलेंच आहे. 

ईश्वर हवा श्रद्धागम्य आदे असा बाकींच्या धमाचा सिद्धान्त आहे, आणि 
बौद्ध धर्म तर श्रद्धेला बिलकुल थाराच देत नाह्टीं. फार काय, पण बोद्ध धर्माचा 
स्वीकार करतांना बुद्धाविषयों श्रद्धा असली पाहिज असा सुद्धां नियम त्या 
धर्मानें घातलेला नाहीं. बोद्ध होतांना “बुद्ध सरण गच्छामि ” अशी एक प्रतिज्ञा 
करीत असतात; पण तिचा अर्थ बुद्धाचीं धर्मतत्त्वें बिचारा अती मला पसंत 
वाटतात, म्हणून मी त्यांचा स्वीकार करतों, इतकाच ध्यावयाचा. म्हणजे बोद्ध 
घम्मात ज्ञानानें श्रद्धेचें आसन बलकाविले आद्वे. या दृष्टीनें पाहिलें आणि ज्यांत 
श्रद्धेला थारा नाहीं तो नास्तिक धरम अशी मनाची समजूत करून घेतली, तर 





१ इंश्वर म्हणून कोणी पुरुष आहे, हां गोष्ट बौद्धांना कबूल नाहीं, तथापि 
खिस्तांधर्म ज्याप्रमाणें पिता, पुत्र आणि पवित्र आत्मा या त्रिकृटार्चे अस्तित्व 
मानतों, लाप्रमाणें बोद्धधर्मात १ संभोगकाय, २ निर्माणकाय, आणि ३ धर्म- 
काय, अर्से त्रिकूट मानण्यांत येतें. खिस्ताधर्म व निरीश्चवर समजलेला बोर धर्म 
यांच्यांतलें दें साम्य लक्षांत धेण्याजोंगें आहे.. या साम्यासंबंधानें विशेष माहिती 
८ छप्रवेतधांइण ब्यते बी5 एपाओरबय एतए5 7 फेज शेण्पों. एश्ापड 
या ग्रंथांत पहावी- 
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मात्र बौद्ध धर्म नास्तिक धर्म ठरतो. पण इंश्वराचें अष्तित्व नाकबूल करणं हैं 
जर खरें नास्तिक मताचें सार मानलें, तर बोद्ध धमोला नास्तिक म्हृणता 
येणार नाहीं. कारण, ईश्वराचं अस्तित्व मानण्याचा किंवा नाकबूल करण्याचा 
प्रसंगच त्या धर्मोत येत नाहीं. जगांत दुःख आहे, त्या दुःखाचा नाश केला 
पाहिजे, व तो नाश करण्याचे उपाय मनुष्याचे हातांतले अद्वित येबढढें बुद्धानें 
दाखबिलें; त्यांत ईश्वराचा संबंध कोर्ठेंच आला नाहीं. त्यामुक् इंश्वराचें अस्तित्व किंवा 
नास्तित्व याविषयीं बोलण्यावें त्याला कारण पडलें नाहों. निवांणप्राप्तीचा मार्ग 
डॉगरावरच्या चढणीसारखा बिकट आह्दे. तरी अमक्या मागोनें गेलें असतां 
मनुष्याला आपत्या पायांनीं तों चढ्न जातां येइल येवर्ढें एखादानें सांगितलें 
म्दणजे सनुष्याला पंख रऊाबून किंवा विमानांत बसून तेथें जातां येण्याच्या 
विरुद्ध द्याचें मत अहि हैं जसें सिद्ध होत नाहीं, व्यासारखा दवा प्रकार भाहे. 
सारांश, बोद्ध घर्माला “ नास्तिक ? म्हणणें चुकीचें आदि. 

तिसरा गेरसमज--बौद्ध धर्म हा हिंदु धर्माव्या अगरदीं बाहेरचा 
किंबहुना त्याला अतिशय विरोधी असा धर्म आहे. बौद्ध धमोविषयीची ही 
समजूत मूत् कशी उत्पन्न झाली असेल ती असो; पण वस्तुस्थिताशी ती 
अत्यंत बिपरीत आहे, यांत तिव्मात्र संशय नाहीं. बौद्ध धम यज्ञांत होणाप्या 
पशुहिंसेला विरुद्ध आह ही गोष्ट खरी आहि; पण हें हिंसानिषेघाच त्यावें तत्त्व 
हिंदु धर्मात आज सबेमान्य होऊन बसलें असतां बौद्ध धर्माला मात्र बहिष्कार 
घालण्यांत यावा हा अन्याय आह. बोद्ध धर्म हा, ज्याला सध्या हिंदु धर्म हें 
नांव मिठाले आह, तो प्राचीन आयंधम, वेदिक धर्म किंवा ब्राह्मणधर्म यार्चेंच 
फछ आहे; इतकच नाही, तर अत्यंत परिपक्ष फछ आह हां गो पाश्वात्य 
पंडित कबूल करतात. बोद्ध घम ब्राह्मपधर्मोतून निधाला, ब्राह्मण घर्मातच 
वाढला, आएर्ण त्यांतच शवर्टी लय पावला, गौतम बुद्धाला मिव्ठालेलें शिक्षण 
ब्राह्मणधर्माच होतें. त्याच्या मताचें प्रतिबिब ज्यांत आद्दे असे ग्रंथ ब्राह्मणघ- 
मात व्याच्या पूर्वीच्या कार्छी होते, व मागाहूनही झाले. त्या पूर्वीच्या प्रंथांचे 
ममाकडे लक्ष न देतां धमंगुरु केवछ शब्दज्ञान करून घतात व भलतीकड़े बाइत 
जातात; आपण ज्यायें प्रातपादन करीत आहों, तो जा भंथावा खरा अथ 
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अहे असें बुद्धास वाटत होतें. आपण काढलेला धर्ममाग द्वा कांहीं नवा 
नाहीं असें तर व्यानें वारंवार शिष्यांना बजाबून सांमितलें आहे. बौद्धदशन 
ही सांख्यदशनाची पुष्कछ सुधारलेली व्यवहारपयोंगी आशज्ृत्ति आहे; तसेंच 
बेंदान्त व बोद्धदशन यांच्यांतद्दी पुष्कठ साम्य आहे. बौद्धनिर्वाण व वेदान्त 
मार्याचा मोक्ष यांच्यांत तर अतिशय साम्य आहे, वगैरे गोशीचा बारकाईनें 
विचार केला म्हृणजे प्रो० *िहस डेव्हिड्स साह्देबांसारख्या थोर, विद्वान, पण 
ब्राह्मणधर्माविषयी अत्यंत्त प्रतिकूल मत्त घारण करणाच्या लेखकानें बुद्धांविषयीं 
*॥॥6 27890०96$, 006 ७8688 8७0 ६8 0286 ०६ 00७ 700 08/ 
झणजे ' हिंदूमध्यंं सवात थोर, सर्वात अतिशय ज्ञानी, व सर्वात उत्कृष्ट ! 
अरसे जे हाटलें आहे, त्यांत अतिशयोक्ति दिसेनाशी होते. 

बौद्धदर्शन व सांख्यदर्शन यांच्यांत पुष्कक मतभेद आई; तथापि 
पाहिले ही दुसन्‍्याची सुधारून वाढविलेली व्यवहारपयोगी बनावैलेली आवृत्ति 
आहे असें वर झटलें आहे. सांख्य आणि बोद्ध यांच्यांत जो संबंध आहे 
तोच बौद्ध आणि वेदान्त यांच्यांत आहे, व श्रीशंकराचायोनी मायावाद हा 
बुद्धांपासून घेतला अशी शंका ट्यांच्यांतलल्‍या साम्यावरून तत्कालीन छोकांना- 
घुद्घां आली द्वोती. प्रासेद्ध प्रथकार विज्ञानभिक्षु यानें विज्ञानामृत नांवाच्या 
आपल्या भाध्यांत पद्मपुराणांतून पुदील शोक उतरून घेऊन वरच्यासारखंच 
अनुमान काढले आद्वे. तो छोक असा:--- 

मायावादमसच्छास््रं प्रच्छन्न॑ बौद्धमेच तत्‌ 
मयैव कथित देवि कलो ब्राह्मणरूपिणा ॥ 

या छोकांत सांगितलेला ब्राह्मण द्वाणजे श्रीशंकराचाय हें सांगावयाला 
नकोच. या गोर्शला दुसराही एक आधार आह. आचाये दिग्विजय करीते 
कर्रात कारमीर देशांत गेले व तेथें 'शारदा ” पीठाची स्थापना त्यांनीं केली, 
त्या वें झालेल्या वादाच्या संबंधाने पुढील छोक महृत्त्वाचा आह. तो असा:- 

विज्ञानवादी क्षणिकत्वमेषामंगीचकारापि बहुत्वमेषः । 

वेदांतवादी स्थिरसंविदेकेत्यंगीचकारेति महान विशेषः ॥ 

या शहोंकावरून शांकरमत व बौद्धांपैकों माध्यमिकसंप्रदायमत यांच्यांत 
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फारन सूक्ष्म भेद अद्दि-स्थुल दृष्टीनें दोन्हीं एकच आद्वत-असें साइजिक बातें 
खुद आचाये व इतर दशनकार यांना बौद्ध म्हणजे आर्यधर्माहून बाह्य असें 
बाटत नसतां आम्ही त्यांचे अनुयायी मात्र व्यांना तुच्छ व परके समजतों, हैं 
आम्चे केवर्ढें अज्ञान अह्ि ! 
चौथा गेरसमज-कित्येक म्हणतात कीं, बौद्ध घ्म हवा शून्यबादी 

आहे. खुद शंकराचा्योचाही असाच समज झालेला स्पष्ट दिसतो. बौद्ध धर्मी- 
विषयींची ही समजूत अगर्दी अलीकडल्या काव्ठपरयंत चालत आली आहे, व 
तीं त्या धर्माच्या एका पंथासंबंधानें अग्र्दीं खरी भ्ाद्टे यांत शंका नाहदीं. पण 
गोतम बुद्धानें केलेल्या उपदेशांत “शून्यवादा” सारखें कांहीं दिसत नाहीं. 
“ शन्‍्यापासून हें सगछे जग व सचेतन जग निर्माण झालें, व शत्यांतच त्याचा 
लय व्ह्ावयाचा आई, या मतार्चे नांव शन्‍्यवाद. पण बुद्धानें एकदा भिक्षृंस 
म्हटर्ले आहेः-- 

“सय्यथापि भिकक्‍्खवे महासमुद्दो एकरसो लोणरसो, एवमेव 
खो भिक्‍्खवे अय॑ धम्मो एकरसो विम॒ात्तिरसो ।! उदान. 

अधथै--द्दे मिक्षूंनों, महासागर ज्याप्रमाणें एकरस-सगकछें खारें पाणी असर्तें- 
व्याप्रमाणें धम द्वा सगव्ण विमुक्तिससमय अह्ि. हाणजे धर्म द्वी आध्यात्मिक 
गोष्ट आहे व तिचा उद्देश फक्त मुक्ति अथवा निर्वाण दवा आह. 'निवाण? या 
शब्दाचा बुद्धानें ज्या भर्थानें निरनिराब्या ठिकाणी प्रयोग केला अहि, व्याच 
अथोनें खुद आचायोनींही त्या शब्दाचा प्रयोग केलेला आढक्तो. उदाहरणार्थ, 
गीतेंत ज्या ज्या ठिकाणीं सदर शब्द आला अद्दे ते ते म्हणजे पुढील शोक 
पहा--( अ० २७२, ५।२४, ५।२६, ६।१५. ) 

यापैकों पद्विल्या तीन शछोकांत “अह्यनिवोण ” असा शब्द असून चाशथ्यांत 

फक्त “निर्वाण ” असाच शब्द आहे, आपि सवबे ठिकाणीं आचायोनी आपल्या 
भाष्यांत त्या शब्दाचा अथे “ निवांण मोक्ष: ” असाच केलेला आहे. गीताभा- 
ध्यांत दुसरे एके ठिकाणीं ते म्हणतात कों “शान्ति सर्वेससारदुःखोपरमलक्षणां 
निर्वाणाख्याम्‌ ।! वेदान्तसूत्रांपेकीं शेवटल्या सूत्रावर भाष्य करतांना आचाये 
पुनः म्हणतात - सम्यरद्शेन-विध्वस्त-तमसान्तु नित्यसिद्धनिर्वाण-परायणानों 


हि 


. सिद्धेव अनागत्ति:  म्हणजे  ज्यांनीं सम्यग्दशनाच्या योगानें अंधकार दूर क्रेला व 
जे नित्य सिद्ध निर्वाणाविषयीं तत्पर, त्यांना अनात्ृत्ति सिद्धच झाली म्दणावयाची.” 
आता बौद्ध अंथांपेकीं विशेष आदरणीय असा जो धम्मपद भ्रंथ तो 
पाहिला तर द्यांत “निव्वाण? म्हणजे निव्वाण शब्द पुढील टिकार्णी आलेला 
आहढक्तो. ( अप्पमादवग्गो 'छोक ३।१२, बालवग्गो १६, दण्डवग्गों ६, 
बुद्धवग्गो ६, सुखबग्गो ७९, कोधवग्गों ६, मग्गवग्गों १३॥१७, भिक्‍खुबग्गो 
१०१३). था 'छोकांवरील टॉकांवरून आणि खुद बुद्धानें शिष्यांना वेत्छोवेब्ठों 
'दिलेल्या उत्तरांबहन बौद्ध धर्मात “निव्वाण” शब्दाचा खरा अर्थ 
काय अहिे तो काढतां येतो, # तो अर्थ हाच कीं, निव्वाण म्हणजे 


# निर्वाण (पालि निव्वाण ) म्हणजे काय तें आम्हांस समजून सांगा 
असे हेमक, उदय व कंप्पक अशा तिधांनीं निरनिराब्या बेब्यीं गौतम बुद्धाला 
म्हटलें. तेब्हां गातमवुद्ध हाणाले:--- छन्दरागविनोदन निव्वाणं पदमच्युतम्‌? 
आणि या सूत्रा्चे स्प्टकरण करतांना त्यांनीं झ्टलें “या जगांत कांहीं गोर्श 
आपण पाइतों, कांहीं ऐकतों, कांहीचा विचार करतों. कांहीं गोशबइल प्रीति, 
आवड, इच्छा, वासना, अनुराग हीं उत्पन्न होतात. पण या मनोकृत्तीपासून ज्यांना 
स्वतःस अलिप्त ठेवतां येतें, तेंच संसारांतून उत्तीण झालके असे समजावयाचें. * 
दुसत्या एका प्रसंगीं उदयानें हाटलें, “ हे मुनि, अविधेचा नाश करणारा ज्ञान- 
मोक्षाचा मार्ग आम्हांस सांगा.? तेव्हां भगवान्‌ बुद्ध ह्मणाले, “हे उदय, कामना 
व आसक्ति यांचा विनाश, दान्दहीं प्रकारचें दोम॑नस्थ व आलस्य यांचें अपनोदन 
( घालविणे, नाहसिे करणे ) व दुष्कृतीचें निवारण हाच तो मार्ग.” ( तण्हाय 
विप्पह्ानेन निव्वाण इति वुच्चति). कप्पक यानें विचारलेल्या प्रश्ना्चे उत्तर 
देतांना भगवान्‌ क्ृणाल, ' अकिचनं अनादानं एवं दीप॑ अनापरं 
निव्वाणं इति नं बूमि जरामच्युपरिकूखयम्‌ ।” अकिंचन म्हणजे 
ही कांह वस्तु नाहीं, अनादान छाणजे कोणल्याई। वस्तूचा लाभ करून बेण्या- 
सारखी ही गोष्ट नाहीं, अनापर हा० हिला कशाचीही तुलना नाहीं, जरामच्चु 
परिख्खयं ह्व० जरा व मृत्यु यांचा नाश अज्ञौ जी योष्ट तीच निर्ब्बाण होय. 
या सर्वाचा अर्थ श्तकाच कीं, वासना (अनुराग ] क्षय, तृष्णाक्षय, ब जरास्त्यूच्या 
. भर्तीत द्वोणें हाच निर्व्वाण होय- 
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झन्यत्व नब्हें, तर अवियेचा नाश; राग, द्वेष व मोह यांचा नाश; कामतृप्णा, 
भवतुष्णा, व विभवतृष्णा यांचा नाश द्वोय. देश ब-काल यांच्या अत्तीत ह्म० 
पलीकडच्या स्थितीला तें नांव आहे. निवाण म्हणजे अमृतत्वाचा लाभ; 
अम्रतपदाची प्राप्ति; “अकृृत” बस्तुलाभ, उपनिषदें ज्याला “मुक्ति 
म्हणतात, द्यालाच श्रीशेंकराचार्य व बुद्ध द्वे निर्वाण म्हणतात, ही निर्वाण- 
ग्राप्ति या जन्मी-या प्रथ्वीवर-करून घेतां थेते, असें बौद्ध शाप्नप्रंथांत अनेक- 
ठिका्णी सांगितर्े आहे. धम्मपदांतली स्थछें वर निर्दिष्ट केलींच आहेत. 
“ माज्ञमनिकाय ? प्रंथांत वुद्धत्वप्राप्तीनंतर बुद्ध व चषक यांच्यांत झालेला 
संबाद दिला आहिे, व्यांत बुद्ध म्दणतात, “ मला अहत् श्राप्त झाले आहे; भी 
बुद्ध झालों आईं; मला निर्वाणाचा लाभ झाला आह्े. ”? यावरुन वुद्धाच्या 
खतःच्या उक्तावरून तरी निर्वाणप्राप्ति जशी मृत्यूनंतर तशी या जन्मांत सुद्धां 
प्राप्त कहनन घेतां येते, असें बोद्ध धर्माचें मत उधड दिसतें. बुद्धाचे निर्वाण व 
उपनिषदांचें तुरीय व्रह्म हैं एक दिसतें. माण्डुक्योपनिषदांत एके ठिकाणों 
म्दटलें अहि कों, “ज अंतःप्रज्ञ नाहीं, बहिःप्रज्ञ नाहोा, उभयप्रज्ञ नाहीं, 
अ्ज्ञानघन नाहीं, जें अदृष्ट, अव्यहाय, अभ्राह्म, अलक्षण, अचित्य, अनिवे- 
चनीय, जे एकांतांतल्या ग्रत्ययाचा विषय द्वोप्यास योग्य, जें पंचविषयांहून 
अतीत, शांतियुक्त, मंगलमय, व अंद्वत, व्याला ज्ञानी चतुर्थ म्हणतात. ? 

निर्वाण ही अवस्था पंचस्कंघातात, संज्ञातीत, असंज्ञातीत, व अना- 
ख्यात आह. तींत प्रथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, अवस्तु, इहलाक, 
परलोक, चंद्र, सूर्य कांहोही प्रवेश करूं शकत नाह्दी, या कल्पनेशी उपनि- 
घ॒दांची कल्पना कशी जुब्ठते पहां:-- 


न तत्न सूर्यों भाति, न चंद्रतारकम्‌ 
नेमा विद्युतो भान्ति, कुतो5यमाञिः ॥ मुण्डको ० २२६५ 
निवाण आपि मोक्ष हे एकच हें दाखविणारीं आणखी पुष्कव् प्रमाणें 
आदेत. परंतु स्थलूसंकोचास्तव तीं येथे देतां येत नाह्ठीत. आता मोक्ष व 
ब्रह्म हे एकच आदत दें दाखबितों म्हणजे तिघांची एकरूपता व्यक्त ह्ोईल, 
ण्‌ 
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ज्यांना हें पाहण्याचरी इच्छा असेल, त्यांनीं आचायाच्या वेदांतभाष्यांतले 
पुढील भाग पहावे:--- 

* ब्रह्मस्वरूपत्वात्‌ मोक्षस्य ? ( ११४ ) 

* ब्रह्मसमावश्च मोक्ष: ( ११७ ) 

* ब्रद्मे हि सुक्तावस्था ' (२४७५२ ) 


त्याचप्रमाणें कठोपनिषद्‌ ( १२१४ ) व बृहदारण्यकावरील भाष्य 
(४।४॥९ ) हीं पहावींत. 

वरीछ विवेचनावरून बुद्धाठा शम्यवादी म्हणण्याचा कोणालाही अधि- 
कार नाहीं हैं दिसून यईल, बुद्धाला मोक्ष मान्य आहे इतकेंच नाहीं, तर 
त्यानें महटलें आहे कीं “अर धम्मो एकरसो विमुत्तिरसों.. ही बिमुक्ति 
म्दृणजे शन्यल-आर्ल्वन्तिक विनाश-नब्हे, तर निर्बाण हणजे उपनिपदांतलें 
तुरीय ब्रह्म हाय. जर वेदांह्याला-आचार्योना-तुहयी हिंदुधर्माबाहेर टाक- 
ण्याला किंवा शन्यवादी म्हणण्याला तयार नाहीं, तर द्यांच्याच मतांसारखों 
म्तें श्रतिपादन करणाच्या वुद्धाला अहिंदु व शज्यवादी म्हणण्याला तुह्ांला 
काय अधिकार आह 

पांचवा गेरसमज़-वोद्ध धर्म हा पक्का निराशावादी 
( 7689 गग50 ) आहे, आपि दुःख भोगणें द्वाच पुरुषार्थ असे द्यावें गोरव 
करण्यास तो श्कविताो, हा गेरसमज उत्पन्न करण्यास प्रसिद्ध जर्मन तत्ववेत्ता 
व निराशावादी शोपेनद्वोर यानें बोद्ध घमोची केलेली प्रशंसा हो वहुधा कारण 
झाली असाबी. वुद्ध धर्मानें दुःखाचें प्रस्थ माजविलें असें म्दृणणें हणजे त्या 
धरमीच्या निंदेचा कछस झाला म्दणावयाचा. तेव्हां या गेरसमजाबिपयों दोन 
शब्द विस्तारानें लिह्ेणं अवश्य आहे. 
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ज्या ठिकाणीं अहंता (#02087) आहे, त्या ठिकार्णीच निराशावादा- 
( 7०४४ फ87 ) थे वास्तन्य असर्ण शक्‍्य आहे. कारण, अहंतेचा भंग 
होणें हेंच मोठें दुःख असतें, पण बोद्ध घर्मात अहंतेला थाराच नाहीं. तेथें ज्ञात्याच्या 
टृष्टीला सगछया गोष्टीच महत्व सारखेंच. तेव्द्दां अइंतेचा भंग किंवा तजन्य दुःख 
यांचा प्रश्न काय उरला £ जग हें दुःखमय आहे, या दुःखाचा नाश केला 
पाहिजे व त्यापासून मुक्ति मिकविली पाहिजे, ही बोद्ध धर्माची मुख्य शिकवणी 
आहे. जगांतल्या दुःखाचा नाश करणें हाच आपल्या जीविताचा उद्देश भाहे 
असे शाक्‍्य गेातमानें बारंवार आपल्या शिष्यांना निक्षन सांगितलें आहे. पण 
दुःख म्हणजे तरी कायः त्यांत कोणकोणत्या गोर्शीचा अंतेभाव द्वोतोः हा विचार 
'करण्यासारखा भ्रश्न अह्ि, बुद्धाच्या म्तें जन्म, जरा, रोग, मृत्यु, विपत्ति, केश, 
निराशा, हीं सगढीं दुःखें आहत. ज्याची आपण आकांक्षा घरतों, तें न मिल्णें 
हें सुद्धां दुःखच. सारांश जांविताचीं मुख्य मुख्य अंगें सगढोीं दुःखपूर्ण अआद्वित, 
या दुःखाचें मूलतत्त्व काय तर क्षणभंगुरता, असें बुद्धानें शोधून काढलें, 


टालीाएएु गा प्रा 0056 वह्ार्थालां जरगि 9 लाट्रीगा 
छाल) 0 व ][णपए् "णगिवायावे गा रात गत बड़ गिल 
057." (फ6 एठणव 55 क्षय छावे 468 0७ 5००९7) 5प९७-) 
आपस्या मतासारखेंच बौद्ध धर्मा्चे मत आहें, ही शोप॑नहोरची समजत साफ 
चुकीची अहे. मनुध्याचे अंतर्यांम म्हणजे मनोवुत्तीच्या तुंबढ युद्धाचें क्षेत्र आह व 
त्यामुें त्याचें सगढें जीवित वृष्टप्रद असर्णे अपरिहार्य आह-मनुष्य प्राणी द्वा दुःखी 


बकरा 


असलाच पाहिज-दुःखापासन त्याची सुटका कर्षी होणे नाहां, दें शोपेनहोरच्या 
मतार्च सार आह. जगांत दुःख आहे असे बौद्ध धर्मडी सांगतो. पण या दुःखापायून 
मुक्तता मिब्वविण्याें साधन-मनाचाी एकतानता-दें ननुष्यास प्राप्य आदे, इतर्केच 
नाहीं, तर ते मित्विणें हेंच जन्माचें साफल्य होय असें तो धर्म सांगतो.- मनुष्यान 
निराश होऊं नये, शोक करूं नये, त्यापासूज कांहीं लाभ नाहीं, उलट मताला दुबे. - 
लता मात्र येते, असा उपदेश सारिपुत्राच्या शोकानें विव्हल झालेल्या आनंद नामक 
शिष्याला तथागतानें ( बुद्धानें ) केला भाहे. बुद्धाच्या मर्ते जीवित हें दुःखमय माहे, 


शे६ 


मनुष्य अह्ंतेच्या भरांत स्वतःझा अक्षय समजतो. या शरीराचा नाश झाला 
तरी आत्मा अमर आहि, द्याला भंग नाहीं, त्याचे रूपांतर व्हावयाचें नाहीं, 
अशी त्याची समजूत. त्याला बुद्धाने अनित्यत्वाचा उपदेश केल्याबरोबर त्याच्या 
मनाला धक्का वसून “ काय ? मी नाश पावणारः हाय हाय!” अश्ञा प्रकारचे 
दुःखोद्वार त्याच्या सुखांतून आपोआप बाहर पडतात, पण जीवित आप क्षण- 
भंगुरता यांची पक्की सांगड घातछेली आहे अशी जर पूर्वीपासूनच मनाची पक्की 
समजूत झालेली असलों आपगि क्षणभंगुरता म्हणजेच दुःख हूँ कछलेल असलें, 
तर जीवित दुःखमय अदह्ि या गोर्शच्या ज्ञानानें मन अविक्ृत राहतें. या दृष्टीनें 
विचार केला म्हणजे दुःखाचें ज्ञान हा निवांणप्राप्तीचा मार्ग आहे हैं उघड आहे. 


याचें कारण मनुप्य वासनेला चिकटून राहतो व स्वार्थासाटी घडपढतो; उच्च प्रका- 

रच्या जीवनाची कप्पनाच त्याला नसते. त॑ी कल्पना ज्याल असने व सत्याकरितां 
व धर्माकरितां जीवित धारण करणें हा उद्देश ज्याच्या डोब््यांसमार असतो, त्याला 
सृत्यूनं भव वाटत नाहीं, व या जन्मांतर् दःखें त्याला भिवडाबूं: शकत नाहींत. 
त्या्चे भन नेहनीं ज्ञांत व वृत्ति प्रसन्ष असते. त्याला द:खें वाधा करूं शकत नाहत- 
असा मनुप्य निराश कसा असल? जसा वृश्ष त्शी फछें, असा जगाचा नियम आहे- 
बोद्ध थम जर निराशावादा अख्ता तर जगांतर्ले दुःख नाहींसे करण्यासाठीं अथाद' 
लोकांच्या उद्धारार्थ ससुखनिरमिलाप वृर्त्तानें उपदेश बारात हिडणारे बोद्धपर्मो पदेशक 
पृथ्व॑च्था पार्ठावर निरनिराब्या खंडांतून कां हिंडतः त्यांना दइन वसण्यास 
अरण्यें, गद्ा आणि गिरिवंदर्रें नव्हर्ताी असे थोडेंच आहे ! आणि असा निराशा- 
बाद बंद धर्म आपका म्हणाविणात्या छोकांत किती निरुत्साह, किती उद्दिप्नता, 
आगि किती उदासीनता दिसली असर्ता! पण बौद्ध म्हणविणान्या राध्टांची खरी 
: स्थिति अशी कर्थी तरी असस्याचें शतिहासांत दिसतें काय ? जोंपयेत बाँद्ध धर्माला 
स्लानि आडिला नब्हती, व जोपयेत त्यांत अ्रष्टता शिरली नव्इती, तॉपर्यता भर- 
तखंडाचा इतिहास किती तज:पुंज व उज्ज्वल आहे हैं मगब व कोसल देशच्या 
उदाहरणांवरून ज्ञात्यांस विदितच आहे. थोड्या फार अशानें ही स्थिति सीलोन,. 
अहादेश, सयाम, चीन व जपान या देशांत अजूनही पाहण्यास मिल्ते, असे मि० 
स्काट ओकोनर नामक पाश्ात्म ग्रंथकार म्हणतो « 
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“जग हैं दुःखमय अट्ठि ” ही कांहीं मनुध्याच्या अनुभवाची पराकोट्ी नाहीं. 
तर मनानें आकलन केलेल्या जगाविषर्याच्या ज्ञानाचीं मात्र पराकाष्टा आहे; 
जगांतलें दुःख प्रत्यक्ष अनुभवण्याचा नव्द्द, तर जर्गांत दुःख आहे ही गो४्ट पूर्वी 
लक्षांत घेऊन सावध राहणें व त्या दुश्खाच्या विकृतीपासून मनाला अलिप्त 
ठेवणें या गोश्टीचा उपदेश बोद्ध घर्म करते. आयुष्यांत सुखाचा छेश नाहीं, 
आनंद नाहों, सगढ्ी शुप्कता आह, असें तो धर्म सांगत नाहीं; तर जें कांडीं 
आनंदमय दिसल त्यानें मन विकृत होऊं देऊे नका; कारण, तसे केल्यास 
दुःखानेंही तसेंच मन विक्ृत होईल, व निर्वाणप्राप्ति दूर जाईल, असे त्याचें सांगणें , 
आहे. सश्सिदयापासून द्वोणारा निरुपद्रवी आनंद अनुभवण्याला व मनाछा 
त्याची उपाधि न होऊं देतां त्याचें सेवन करण्याला बोद्ध धर्म कर्घोंच मना 
करीत नाहीं. शांत, निजन, व रमणीय अशा अरण्यांत एकाद्रा झुब्यझुछ वाह- 
णाय्या ओढबाच्या अगर गंभीर जलाशयाच्या कांठीं बसून चांदण्या रात्रीं 
सृश्द्वितिचा सोंदर्यप्रसाद॒ मनमुराद लुटण्याला वुद्धाची मुब्झोंच हरकत नाहीं. 
पण जगालछा न्रासून, व ट्याच्या दुःखाबिषयाँचा तिटकारा मनांत वागवून 
अरण्यंसवन करण हा मार्ग चुकीचा आहे, असे बुद्धाचें म्हणणें आह. जगांत 
सगे दुःखच आह अशी व्याची समजूत असती “तर जगांतल्या अत्यंत सुखी 
ग्राण्यापकी मी एक आहें? असे उद्धार द्यानें क्धी काठरुँंच नसते. जगांत सुखद्दी 
आहि आणि दुःखही आहे. पणतें मानण्यावर आहे. जगांतली प्रत्येक वस्तु नश्वर 
आहे म्हणन तिथ्यावहूछल शोक न करतां विचार करा, ज्याप्रमाणें पिशर्वात मोहोरा 
भरलेल्या असाव्या त्याप्रमाणें या नश्वरतेच्या पोटांतव अनंत व अक्षय सुखाचा 
ठत्रा आह तो शोधून काढा, असा बुद्धाचा उपदेश आहे. जग हैं दुःखमय आहदे या 
वाक्याचा भलताच अथ घेऊन लोकांनीं बीद्ध ध्माविषयीं गेरसमज करून 
चेतलेला आहे. क्षणभंगुरतेच्या पडद्याकडे पाहूनच सगक्के लोक घावरून जातात, 
आणि आआरांत होऊन एक तर मोहपाशांत अडकतात, अगर त्यापासून दूर रहावें 
म्हणून पतत सुटतात. दोन्ही प्रकार वाइट आद्वित. क्षणभंगुरता म्दणजे दुःख ही 
गोष्ट पक्को लक्षांत ठेवृन बेयानें द्वा पडदा बाजूला सारण्यास पुढ़ें व्हा, म्हणजे 
वद्याच्या मार्गे असलेलें दिव्य निधान तुम्हांला प्राप्त होईल असें म्दृणणें हा निरा- 
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शावाद खास नव्दे, उलट मद्तत्तम आश्ञावाद होय; ही गोश्ट कोणीही कबूल 
करील. तेव्हां शोपेनहोरला जे बौद्ध धर्माचा शिष्य समजतात, ते बोद्ध धर्मा- 
विषयीं स्वतःवा भलताच भ्रह करून घेतात असे म्हटर्लें पाहिजे . 


हे बौद्ध धर्मावेषयोंचे गरसमज झाले. आतां खुद बुद्धासंबंधाच्या 
शैरसमजाचे एक दोन प्रकार सांगून द्वा लेख समाप्त करतों. पुष्कछ लोक गौतम 
बुद्धासंबंधानें बोलतांना त्याला बौद्ध धमोचा संस्थापक अशी संज्ञा देतात. 
पण ही चूक आदे. शंकरावाये हे जितके हिंद धर्माचे संस्थापक 
तितकेच गौतमबुद्ध हे बोद्ध धममोचे संस्थापक होत. खरी गोश म्हृणजे 
शाक्य गोतम हे बोद्ध धर्माचे संस्थापक नव्देत, तर केवकछ एक मुख्य 
प्रचारक अथवा संस्कारक होते. गोतमाच्या पूर्वी अनेक बुद्ध होऊन 
गेले. बाद्ध शासत्रकाराच्या मताप्रमाण इल्लीं महाभद्रकल्प चात्तू आहे. 
नुसत्या या कत्पाचेंच उदाहरण चेतलें तरी गौतमापूर्वी एकुच्छद 
(ख्रि. श. पूर्वी ३१०१ वर्षे) व कनकमुनि (ख्त्रि. श. पू. २०९९ 
वर्ष ), काश्यप (ख्रि. श. पू. १०१४ वर्ष ) असे तीन बुद्ध झाल्यावर चबथे 
बुद्ध शाक्य गौतम हे ख्रि. श. पू. ६९३१ या वर्षी जन्मास आत्याचे उल्लेख 
सांपडतात. या मद्ाभद्रकत्पाच्यादी पूर्वी १९० बुद्ध होऊन गेले असें बाद्ध 
हाणतात. पेव्हां गे।तम बुद्ध हा बौद्ध धमोचा संस्थापक्त अशी जी समजूत 
ग्रचलित आह ती खोटी आहे. इतकेंच नाहीं, तर बोद्ध धर्म हवा एक नवीन 
धर्म-पूर्वीच्या वेदिक किंवा ब्राह्मणबर्माइन अगदीं निराब्य धर्म-आहे ही सम- 
जूत सुद्धां चुकीची आहे. शाक्यमुनि गातम येवढेंच हाणतात कीं, ब्राह्मण- 
धमाचें किंवा सनातन धर्मावें रहस्य न समजतां केवछ अंधपरंपरेनें जग चाललें 
आदि. त्या धमाचें रहस्य विचाराअंती आपणांस कब्दल आहे व तें उपदेशाच्या 
द्वारं आपण जगास विदित करीत आहों. छाणजे बोद्ध धर्म हवा प्रेटिस्टंट 





१ कलकत्त्यास निधणात्या नंशनल म्यागझ्िन नांवाच्या णका इंयजी मासिक 
पुस्तकांत एका विद्वान्‌ हेखकानें हीच चूक केलेली डाब्यासमोर असस्यानें दवा 
शबारा येभें ब्ावा छागव्ग: 
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ब्राद्यपघरमासारखा आंद्दे अशी खुद गौतमाची कल्पना द्ोती असे दिसतें. या 
संबंधांत पालि भषिवचे प्रासिद्ध पंडित प्रो० सहस डेग्हिड्स यांच मत विचारणीय 
अहे. ते ह्मणतातः- 
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बुद्धासंबंधाचा आणखी एक गेरसमज म्हणजे त्याच्या ऐतिहासिक" 
लासंबंधानें संशय होय.. गौतम वुद्धाच्या चरित्रांतलया ठछक ठव्ठक गोश्थीवें 
अलोकिकत्व दें त्या गोशच्या ऐतिहासिकत्वाविषयीं लोकांच्या मनांत शंका 
उत्पन्न होण्यास मुख्य कारण झालें आहे. ट्याशिवाय शुद्धादन, माया, 
सिद्धाथ, महाप्रजावती गे।तमी, यशोधरा बंगरे नांवांचे द्वाणारे निरनिराछे अर्थ, 
आणि बोद्धधर्माच्या अलोकिक कथा व पंराणिक गोष्टी यांच्यांतले साम्य 
इत्यादि प्रकारांवरून मो० सनार्टसारब्या विद्वानांनासुद्धां अ्रम उत्पन्न द्वोऊन 
वुद्धासारखा पुरुषच कोणी निर्माण झाला नाद्ठीं, ती केवछ काल्पनिक व्याक्ति 
असलो पादिज, असें वादूं छागलें. में«सेनार्ट दे आपल्या ५88७] 8पा' ]& 
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शाशत्राा00 गिल8 ग580 2६ ग 807७७)७ 00 ॥6 व69ते 6६ & 
कृर्शाल्णीए ऐणाद्या इ९शे ण्पातवेल ण॑ 8 5९०," माँ० सेनार्ट 
यांच्या सतें बुद्धा्चे चरित्र म्हणजे सू्योविष्यीची एक नुसती पौराणिक कथा 
आहे, आगि तींत पुढीरू ग्रोष्टी मुख्यतः आअद्वित--१ खर्गलोक सोडून या 
मृत्युकोकावर येण्याचा सूयोचा विचार; २ मर्याच्या पोर्टी जन्मास न येतां 
अकाशाकडे पितृत्व आणि मेघाच्छन्न आकाशाकडे मातृत्व येणें; ३ मायेच्या 
साद्यानें वनस्पतीच्या गर्भोत उत्पत्ति; ४ जन्मतांच मातेचा मृत्यु ( सूर्योदय 
होतांच बाध्पावरण नाहासे द्वोणे ); ५ इदलोकचें वैभव ( उत्तम सुगंधि, 
शीतल, वायु, व विद्युत, इत्यादिकांचा सहवास ); ६ वैभवानुकूल्य असूनही 
व्याविषयीची वेराग्यवृत्ति, आणि मेघावरणांतून केव्हां सुटेन अशी मनाला 
लागलेली तब्ठमत्ड ७ भोहपाशांतून मुक्तता. ( मेघांच्या आइन सूर्याचें 
बाहेर येणें ); ८ त्पाचरण ( रानावनांतून आणि शुष्क वातावरणांतून सूथाचा 
संचार )) ९ अम्रतपान ( जलाशयांतून बाप्पाचा पुरवठा होणें )। १० मार- 
विजय ( पर्जन्याची दृष्टि, वादक्ें वंगरे )। ११ बुद्धविजय ( प्रकाश ); 
१२ घमचक्रप्रवतन ( अशी अनेक संकटें आलीं असतांही त्यांतून निभावून 
ऋतूंच चक्र बिनवोभाट व्यवस्थित चाल्नू ठेवगें ); १३ निवाणप्राप्ति (सूर्यास्त ); 
१४ दहनविधि ( सूर्यास्ताचे वेछीं क्षितिजावर ज्वालेसारखा दिसणारा 
तप्तसुवर्णासारखा रंग ) था सगल्या गोष्टी बुद्धाचं चरित्र आणि सूर्योदया- 
पासूच तो सूर्यास्‍्तापयेतचें आकाशांतलें दिनमर्णावें अ्रमण यांच्यांतल्ें साम्य 
दाखबितात. यावरुन मेों० सना यांनीं सिद्धान्त काढडला आहे कीं, बुद्ध हवा 
जरी ऐतिहासिक पुरुष असछा तरी त्याच्या धमोत वरील सूर्यासंबंधाच्या 
रूपकाचें बरेंच प्रतिबिंब आहे यांत संशय नाहीं. 

येश्‌ खिस्त, श्रीकृष्ण बंगेरे अनेक लोकोत्तर व्यक्तोंच्या ऐतिहासिकत्वा- 
संबंधानें असेच तकंवितर्क पंडित करीत असतात. तेव्हां गौतमबुद्धासंबंधानें 
वरच्यासारख तकेकुतक निबावेत यांत आश्चर्य नाहों. कांहीं वर्षाप्यत असल्या 
तकाना काय जबाब द्यावा याविषयीं मोठी अड्चण पडत असे; पण थोड्या 
वर्षापूवी द्िंदुस्थानसरकारच्या पुराणवस्तुसंशोधन खात्याला नेपाछ संस्थानांत 
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ज्या ठिका्णी बुद्धाचा जन्म झाला असे बौद्धछोक समजतात, त्या जागेजबल 
खणीत असतां, अशोक राजाच्या वेछवा एक शिलछास्तंभ सांपडला. त्यावर 
पुढील लेख खादलेला दोता:--- 


“देवान पियेन पियदसिन घीसति वसामिसितेन अतन 
आगाच महायिते हिच बुद्धे जाते सकयम॒नीति सिला विगडा- 
भिचा कारापित सिलाथंबेच उसपापिते! हिष भगवं जातेति 
लुमिनिगामे उबालिके कते अथभागियेच |” 


अथै-देवांचा प्रियदर्शा म्हणजे अशोकराजा दानें आपल्या अभिषेकास 
बीस वर्ष झाल्यावर येथें शाक्यमुनि बुद्ध जन्मले होते म्हणून स्वतः येऊन पूजा 
केली. चारी बाजूस शिलास्तंभाची भिंत बांधिडी, आपि (हवा ) शिलास्तंभ 
डउभारिला, या ठिकाणीं भगवान बुद्ध जन्मले होते म्हणून या छुंबिनी गांवचा 
कर माफ करण्यांत आला, आणि ( विद्वाराला १ ) कांहीं नेमणूक करून देण्यांत 
आली. ( प्रो. घमोनंद्क्ृत “बुद्ध, घर आणि संघ ”” प्र. २ पहा.) 

या शिलालेखानें बुद्ध ही ऐतिद्दासिक व्यक्ति नसून केवक्क पोराणिक रूपक 
अहे अशा समजुतीला कायम मुक्ति दिली. तेब्हांपासून बुद्धाच्या ऐतिहासि- 
कत्वासबंधानें शंका घेण्याचे घाडस पुनः कोणीं केले नाहीं. 


ज्याप्रमाणें में. सेचार्ट यांह्ीं बुद्धाला सूर्योपासनेचें रूपक बनविलें, द्याच 
प्रमाणें डॉ. कने यांनीं त्याला ज्योतिषविषयक सृश्चमरत्काराचें स्वरूप देऊन 
त्याची ऐतिहासिकता नष्ट करण्याचा यत्न केला द्वोता; पण वरील शिला- 
स्तंभाच्या शोधामुछे तोही यत्न फसला; इतकेंच नाद्वीं, तर डॉ- एमनस्ट विंडिश 
सारख्या विद्वान लेखकाचा पुडील टोमणा त्यांना खावा लागला. डॉ. विंडिश 
म्हणतात:-- 497. ऊिशयआ8 7एशात्रात789 ]:009]2८पे४९० रत 
45070707ए  शाप्र068 गा ६0 868 8478 ऐजाफरपड ग। 
7९2005 7जशा0्ष'  पाश-9 8 700 ६06 ध्ाबवी6७४६ 8700पण70 ६07 
9 8प९0) 888 पा]007.7 
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गौतमबुद्धाच्या चरित्राच्या ऐतिहासिकत्वासंबंधानें पाथ्चात्म व श्राच्य 
पंडितांचीं में क॒शींदीं असलीं तरी त्याच्या नांवाशीं संबद्ध असछेला धर्म ही 
जयांतल्या इतिहासांतल्या अद्यंत प्रमुख घटनेपेकों एक घटना द्ोती, व 
तिच्यासंबंधानें निष्कारण गैरसमज करून न घेतां शोधकबुद्धीनें तिच्याबइलची 
मादहिती मिल्विणें दूँ प्रत्येक सुशिक्षिताचें कतैग्य आद्दे एबढी गोंष्ट खास अह्दि. 








प्रकरण चोथ्थे. 


बुद्धाचे प्रवेजन्म- 


[विषय--बुद्धनिर्माण द्वोण्यार्चे कारण-निरनिराब्या कल्पांतले निरनि- 
राके बुद्ध-गातमाच्या पूर्वेजन्माँचें वृत्त-निरनिराब्या जन्मांत निरनिराब्या पार- 
मित्ांची प्राप्ति-मकेटजम्माची कथा-माजोरजन्माची कथा-सिंह जन्माची कथा- 
वाराणशीचा राजपुत्र-पूवसंचिताचा विकास.] 

बुद्धाच्या पूवेजन्मांसंबंधानें बोद्ध प्रेथांतून नानाविध गमतीच्या कथा 
आढ्व्तात. या कथांचा संग्रह सुत्तपिटक नामक पालिग्रंथांत "जातक कथा? 
या नांवानें प्रसिद्ध आह. बोद्ध प्रेथकारांची समजूत अशी आह कीं, घोर तिमि- 
रानें आच्छन्न अश्ा या संसारांत कुजत पडलेल्या मानवांच्या उद्धारार्थ अनेक 
वर्षानीं एकेक बुद्ध निर्माण द्ोतो, बोद्धवर्मप्रवतंक शाक्य गोतमाच्या पूर्वी 
अनेक बुद्ध अशा रीतीने अवतीण झाले, पण त्यांच्या अवतारहृत्यांचा इंति- 
दास सर्वभक्षक अशा कालाच्या उदरांत जाऊन पडल्यामुलें लोक त्या विषयीं 
अज्ञानांत आहत, सध्याचा जो काछ आह, द्याला बोद्धभ्ेथकार “महाभद्रकत्प ? 
म्दृणतात. या कल्पांत आजपयेत एकुच्छेद, कनकमुनि, काश्यप व शाक्य 
गौतम असे चार बुद्ध झाले, पहिला एकुच्छद याचा काछ स्लि० स« पूर्वी 
३१०१ वर्ष, दुसन्याचा स्ति० स० पू० २०९६ वर्ष, तिसन्याचा स्लि* सं० 
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पू० १०१४ वर्षे, व शेवट्चा शाक्य गौतम याचा काछ क्षि० स० पू० ६२३ 
वर्ष द्वा होता, असें ते समजतात. त्यांच्या पूर्वी १९२० “तथोगत” झ्ाले, व 
त्यांच्या अगादर किती बुद्ध होऊन गेले, याची गणती नाहों. या बुद्धांच्या अव- 
तारकथा हल्लीं उपलब्ध नाह्ींत. त्याच्या चरित्रांतछा नवीन नवीन भाग इति- 
हास-संशोधकांच्या परिश्रमानें प्रकाशांत येऊे छागला जाहे, व छुद गोतम 
बुद्धानें आपल्या मागच्या जन्मांच्या कथा शिष्यांना सांगितलेल्या आज उप- 
लूब्ध अद्दित. या पू्वजन्मीच्या कथा खरा खरा इतिद्दास म्हणून जरी मानल्या 
नाद्दीत, तरी त्यावरून बुद्धाच्या अवतारहृद्यांच्या स्वरूपावर बराच प्रकाश 
पढण्यासारखा असल्यामुब्ठे व या जातककथांना बोद्धधर्मी लोक व पाश्वात्य पंडित 
बरेंच महत्व देत असल्यामुढे त्यांचें थोडेसे विवेचन येथे करोत हें. 

बोद्धप्रंथकार बुद्धाच्या निरनिराब्या जन्मांसंबंधानें उपपत्ति देतात ती 
अश्ीः-पुण्यवान्‌ लोक मरणोत्तर ब्रह्मलोकाला जातात; पण किव्येक शतकेंपर्यत 
प्रृथ्वीतलावर पापाचरण सारखें सुरू असल्यामुब्ठें कोणी व्रह्मलोकास जाईना, तेव्हां 
आपला लोक ओस पढलेला पाहून ब्रह्मद्वाला वाइट वाटलें, आणि छोकांना 
सदाचरणाचा मार्ग दाखविण्यास व बुद्धत्वप्राप्तॉस योग्य असा कोणी मानव- 
आणी आह काय? हें ज्ञान-दृष्टीनें पाहिल्‍्यावर तसा एक पुरुष द्याला आढ- 
छला. तोच शाक्य गोतम या नांवानें पुढें प्रसिद्ीस आला. 

ब्रह्मदवाची दृष्टि द्याच्याकड़े गेली, तेव्हां तो अद्यृंत दरिद्वावस्थेंत 
होता. ट्याची एक वृद्ध आई होती. गौतम हा वाणिज्य-व्यवसायथ करून 
कसे तरी आपलें व आपत्या आईचे पोट भरीत असे. अशा कश्टमय स्थितींत 
आयुष्य काढ्ण्यापेक्षां खुवर्णमूमीस जाऊन नशौीब उघडलें तर पहावें, असा 
विचार करून तो आपल्या जब दोतें नव्दतं तें सगें घेऊन वुद्धमातेसह 
निघाला, आणि नावाड्याच्या द्वातावर थोडेंसें द्रव्य ठबून व त्याच्या हातांपायां 
पडून सुवर्णभूमीस जाण्यासाठी तो नावेंत जाऊन बसला. थोज्या वेन्वानें 





तथागत म्दृ० ' त्यापदवोला पोंचलेला ? अर्थात्‌ पू्णताव,शष्ट; ही संज्ञा बुद्धाला 
किंवा त्याक््या योग्यतेच्या दुसन्या थोर व्यक्ताला लावात- 


' दें 


भयंकर वादछ द्वोजन नाव वर खालों होऊं छागली. तेव्दाँ आपल्या स्वतःच्या 
जिवापेक्षां आपल्या आईच्या जिवाची त्याला विशेष काव्दजी बाद लागली. शेंवरटीं 
नाव आता बुडणार असें पाहुन द्यानें आइला पाठीशां बांघलें, आणि पेल- 
तराला तरून जाण्यासा्दी समुद्रांत उडी टाकली. गातमाची शक्ति केवढी व 
समुद्राचा विस्तार केवढा ! पण त्याचा तो दृढनिश्चय पाहून ब्रह्मदेवाला कौतुक 
वाटलें, आपि त्याच्या प्रसादानें गोतम पेलदीराला सुखरूप पोंचला. इतकेंच 
नाई तर बत्रह्मदवाच्या क्ृपाकटक्षानें त्याच्या हातून अनेक सल्कृत्यें घडलीं. 
तथापि बुद्धत्वश्राप्ति त्याला या जन्मांत घडली नाहीं. 

सर्वेभद्र-कल्पांत गौतम एका राजाच्या पोर्टी जन्माछा आछा. या जन्‍्मीं 
व्याला बुद्धलप्राप्तीची इच्छा होती, पण ती सफछ झाली नाहीं. सारमन्द- 
कल्पांत तो पृष्पवती नगरीच्या राजकुलांत जन्माला आला. या जन्मीं तृष्णा- 
कुरबुद्धाच्या जबकून " आनियत-विवरण ? व दीपंकर-चुद्धाजवक्न ' नियत-विव- 
रण ” काय असतें याची त्यानें माहिती करून घेतली, सारनंदकल्पांत त्यानें 
चारदां ब्राह्मणावे जन्म चेतले. वर-कल्पांत यक्ष, सिंह, संन्‍्यासी, देव, मनुष्य, 
पशु बंगरे जन्म झाले. अशा एंक्रंद्र "०० जन्‍्मांची यादीव त्याँचे इृत्तांत 
पालिग्रथात दिलेले आह्वेत. या अत्येक्त जन्मांत त्यानें कांदीना कांहीं सत्कृत्य 
करून ठेवलेलें आढकतें. एका जन्मांत दान, तर दुसन्यांत शील, तिसच्यांत 
नैष्कम्य, तर चोथ्यांत प्रज्ञा, या श्रमाणें निरानिराक्या सद्दुणांची पराकाष्ठा ह्यानें 
संपादिली, या गुणांना 'पारमिता ' म्हणतात. उदाहरणार्थ, खदिरांगार जन्मांत 
त्यानें आपले नेत्र, मस्तक, मांस, ख्रोपुत्न व स्वेस्व याँंचें दान करन दान- 
पारमिता दाखविली. भूषिदत्त जन्मांत त्रिविध शीोल-पारमिता संपादन 
केलो. छुल्यसुत्तसोम जन्मांत व्यानें घरदार, जडजवाहिर, नोकरचाकर, या 
सोचा त्याग कहन व संन्यास-प्रहण करून उत्तम निष्कमपारमिता दाखविली. 
सत्तुभक्त जर्न्मात भ्रज्ञा-पारमिता, मद्दाजनक जन्मांत वीय-पारमिता, क्षान्ति- 
वार जन्मांत क्षांति-पारमिता, महासुप्ततोम जन्माँत सत्य-पारमिता, तेमि- 
जन्मांत अधिष्ठान-पारमिता, निप्रोधनुग जन्मांत मेत्री-पारमिता, व शरजन्मांत 
उपेक्षा-पारमिता, या श्रमाणं एकेका जन्मांत एकेक पारमिता अथवा एक्ेका 
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युणाच्री पराकाष्ठा त्यानें संपादली. प्रत्येक जन्मांत या प्रमाणें एकेका सद्रणाची 
जोड ग्रोतमानें केल्यामुकें पश्ञु-योनीत सुद्धां त्याची वात्ति साधूसारखी राहिली 
व सत्य, क्षमाशीलता, दया, भेत्री इत्यादि धमोपासून तो स्वत्तः कधों ढछला 
नाहीं; इतकंच ना, तर त्यानें इतरांनादी सन्मार्गाकडे वल्वविष्याचा यत्न केला 
हूँ पुदीछ कित्येक मनारंजक व बोधप्रद कर्थांवरूत दिसून येईल 
१ मर्केट जन्मांत असतांना त्याच्या कब्पांतलीं हजारों माकडें शेजा- 
रच्या गंचांतीरझ एका मोठ्या चिचेच्या झाडावर चिंचा खाण्यासाठीं जाऊं 
लागर्ली, तेव्हां बुद्वानें त्यांना म्हटलें, “ गब्यांनो, तुमचा हा मिचार ठीक नाहीं 
ई चिचेच झाड रानांत असतें व त्यावर कोणाची मारूकी नसती तर गोष्ट 
निराब्ण होती. मग तेथें आपणास फडशा पाडण्यास हरकत नव्हती, पण हें झाड 
या गांवक्यांचें आहे. आपण त्थांच्या चिंचा खाऊन टाकल्या तर त्यांचें नुकसान 
द्ोऊन ते आपल्या नांवाने रडतील, परंतु या ट्वितोपदेशाकडे कोणों लक्ष दिलें 
नाई, आागणे त्याच रात्रीं ५०० माकर्डे मुकाटयानें चिंचा खाप्याला निघृन 
गेलीं. त्यांची गडबड ऐकून सगक्े गांवकरी त्यांना मारण्यासाटीं सेंटे बेऊन 
आले, इकडे बुद्धाला ही गोष्ट समजली, तेब्हां आपल्या सोबत्यांच्या जिवा- 
बरलें संकट टाब्यवयास काय युक्ति करावी या विचारांत तो पडलाा. अखेर 
एक युक्ति खुचली, तो स्वतः मुकाव्यानें त्या गांबांत गेला. गांवांतले सगक्े 
'छोक सोटे घेऊन बाहेर पढले द्ोते. फक्त एक म्दातारो राहिली होती, आशणि 
तैलाही डोब्यांनीं दिसत नब्दतें, बुद्धानें तिच्या घराला आग छाबून दिली 
जेब्हां घुराने सगछ घर भरून गेलें, तेब्हा 'घराला आग लागली, कोणी विश्ल- 
वा रे! असें मोठ्यानें ओरडत ती घरांतून बादेर पडली. तिची आरोछी ऐकून 
गांवकरों साकढांचा नाद सोहइन आग विश्नविण्यासार्ी धांवले. ही संधी साधून 
माकडें पकून गेलीं, या जन्मांत बुद्धानें भ्रज्ञा-पारमिता म्हृणजे चातु्यो्री 
पराकाष्टा संपादिली . 
२ एकदां मांजराचा जन्म आला असतां मांजरानें पिछ्नूं नददोत पहन 
बाहत गेलें. तेब्हां बुद्धानं तें परत आणपण्याची प्रतिज्ञा केली, भाणि आपली 
शेपटी पाण्यांत बुढवून तिनें कांठावर पाणी शिपद्ण्याचा सपादा चाछविला, 
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वरून देवराज इंद्र हैं पाहत होता. ट्याला द्वा प्रकार पाहुन आश्चर्य बाटलें, 
आणि ८ तूं हें काय करीत आदह्ेस£ ” असें त्यानें विचारिलें. तेव्दां नदी 
कोरडी करण्याची ही युक्ति आहे अरे मांजरानें सांगितलें, त्यावर इंद्र इंसून 
म्दृणाला, “ अश्ा रीतौनें शेंकडों वर्ष जरी उद्योग चालविलास तरी नदी कोरडी 
व्हावयाची नाहीं. तुझी शक्ति किती अल्प आषि दूं हातीं घेतलेला उद्योग 
केवढा प्रच॑ड ! ? हे त्याचे शब्द ऐकून मांजर म्हणाले, “ तुझ्यासारखा अधीर 
भित्रा आणि मूर्ख कोणी नसेल ! अरे, साहस केल्यावांचून या जगांत कोणतही 
महत्काय व्हावयाचे नाहीं. तुझ्या अंगांत तें नसरें तर निदान दुसन्याचा तरी 
धीर खचदूं नकोस. हातीं घेतलेलें काम तडीस नेल्याशिवाय राह्मवयाचें नाहीं, 
दवा माझा तर कृत-निश्चय आहे. ? हें त्यावें घीराचें भाषण ऐकून इंद्र शरमला, 
आणि अशा प्राण्याला मदत करणें योग्य आहे असे पाहन ट्यानें व्या मांजराचें 
पिछ नर्दीतून काहन आपून दिल. या जन्मीं बुद्धानें वीयेपारमिता म्हणजे 
कतृत्वाची पराकाष्ठा सपादन केली 

सिंह-जन्मांत बुद्ध एकदां परवेतावर राहत- असतां जबब्यध्या एका 
सरोवरावें पाणी पिण्यासा्ीं हरीण येत असत. एकदां सिंहरूपी बुद्ध हरणाचे 
मा्गें पछतां पछता चिखलांत फसलछा व जबढून एक कोल्दा जाते हांता 
त्याला म्हणाठा, ' गड्या, मी भुकेनें अतिशय पीडित ट्वोऊन हरणाच्या भागे 
लागून पत्ठत असतां या चिखलांत फसलों आहें. येथून माझ्ी सुटका कर- 
शील तर मोटे उपकार होतील. ? कोल्ह्ा म्द्ृणाला, “ बाबारे, तुझी मला खरो 
खर कींव यते; पण काय उपयोग १ तू पडलास बल्वान्‌ प्राणी, तशांतून भुला, 
मी तुझी सटका करण्यासार्ठी जबछ येतांच तूं मछा फाहून खाशील, ? सिंहानें 
आणा-शपथा वाहून तसे कांहीं एक करणार नाह्ीं, याविषयीं कोल्य्याची खात्री 
केली. तेब्हां कोल्ह्यानें सिंद्याच्या सुटकेसाठीं पुढील युक्ति केली. ट्यानें जब- 
रूच्या सरोवरापासून सिंद्वाच्या पायापयेत पाणी जाण्यासारखी मातीची पाछी 
काढडी; आणि मग द्वातानें पाणी लछोटन व्या पा्यीतृन काहन दिलें, त्यामुद्धें 
चिखल पातछ होऊन त्यांतृन सिंह्दाचे पाय मोकछे झाले. सिंहानें आपलें वचन 
पाछलें, व कोल्यादे उपकार तो जन्मभर स्मरत राहिला, याप्रमाणें या जन्मी 
त्यानें सत्य-पारमिता ह्णजे सत्यावादित्वाची पराकाष्टा संपादिली, 
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४ राजाववादजन्मांत बुद्ध वाराणशी नगरोींत बद्मादत्त राजाघ्या पोर्टी 
जन्मास आले द्वोते. राजकुमाराचें बय तेरा चोदा वर्ष झालें, तेव्द्ां तक्षशिला 
येथील मद्यापाठशाछ्त सवे प्रकारच्या विद्या व कला यांचें शिक्षण घेऊन व नीति 
आपणि शाज्लें यांचें अध्ययन करून ते परत आले. शिक्षणाचा फार चांगला 
संस्कार त्यांच्या मनावर झाला होता. रागद्वेषाचा त्याग करून धम्मशाल्नाप्रमाणें 
प्रजापालन करण्याचें ब्रत त्यांनीं घरिलें होतें. यामुदें प्रजेचें व्यांच्यावर अति- 
प्रेम असे. सब लोक त्यांचे गुणानुवाद गात. चोहरोंकट्टन गुणांची प्रशंसा ऐकूं 
येते, पण आपल्या अगचे दोष कोणी दाखवितो कीं नाहीं तें पहद्दार्वे, असा 
विचार करून ते देशाटनासाठीं रथांत बसून निघाले. चोह्दोंकडे फिरत फिरत 
एका अरुंद अडचर्णाच्या मार्मोत ते आलें. समोख्न कोसल देशच्या राजाचाही 
रथ येत होता. दोन्‍्ही रथांनीं जाण्यासारखी तर बाट नव्इती, कोणी तरी 
शकानें माघार घेतल्याशिवाय दुसरा मार्गच राहिला नब्हता, तेब्हां आता कोणी 
माघार घ्यावयात्री : दोन्‍्ही रथावरच्या सारथ्यांना आपापल्या यजमानाच्या 
चमवाचा अभिमान वाटत होता. त्यांच्यांत अर्थात पुष्कछ बोलाचाली झाली- 
रशाज्याचा विस्तार, बल, संपात्ति, कीर्ति, कुलीनता, वगेरे सगछया बाबतींत 
दोन्ही राजे सारखे होते. कोणी कोणाला हार जाणारे नबव्हते, तेव्द्दां शेवटीं 
तुलना एका मुय्ावर करण्याचा प्रसंग आला. तो मुद्दा म्दणजे शील हा होय. 
“तुमच्या राजाचें शील कस आह 2 ” असें वाराणर्शाच्या सारथ्यानं कासलाच्या 
सारथ्याला विचारलें, तेव्हां द्यानें उत्तर केलें:-- 

दलह दल्दहस्य खिपाति मालिकों मुदुना मुदम्‌ 
साधुपि साधुना जेति असाधुंपि असाधुना । 
पतादिसो अय॑ राजा मग्गा उययाहि सारथोति ॥ 
अर्थ-( कोसलराज ) मह्िक बलवानाला बलानें, गरीबाला सौम्य उपा- 
यानें, साघूला साधुपणाच्या मार्यानें व असाधु (दुए ) जनाला दुश्पणानें 
जिंकीत असतो., आमच्या महाराजांचा अभसा शीलाचार आअहें. ( म्हणून ) हे 
सारथी, तूं आमची वाट सोढ. 
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यावर वाराणशीच्या सारथ्यानें उत्तर केलें, 'तुझ्या यजमानाचे हे गूण 
म्दटले, तर त्याच्या अंगचे दोष तरी कोणते आद्वित सांग पाहेँ १! 

सारथी उत्तर करतो-'आमच्या भह्दाराजांच्या या बतनाला तूं गूण 
समज कीं दोष समज-. पण तुश्या यजमानाचें बरतेन कसें आद्टे तें तरी एकदाचें 

वाराणशीचा सारथी उत्तर करतो:- 

“अक्कोधेन जिने को्ध असाधुं साधुना जिने 

जिने कद्रियं दानेन सच्चेन आलिकवादिनम्‌ 
एतादिसो अय॑ राजा मग्गा उयूयाहि सारथीति ॥ ” 

अथेः-( वाराणशी-नृपति ) रागावलेल्या माणसाला अक्रोधानें ( शांत- 
पणानें ), असाथु ( दुष्ट ) माणसाला साथुपणानें व खोटें भाषण करणारास 
सत्यानें वश करतात. आमचे महाराज असे आहेत. ( म्हणून ) हे साराथि, तूं 
आम्हांला वाट दे.? 

हैँ सारथ्यांचे भाषण ऐकून रथांत बसलेला कोसलाधिपति व स्याचा 
सारथी या दोधांनीं रथाखालीं उतरून वाराणशीच्या राजाला वाट दिली. यात्र- 
मा्णे या राजकुमाराच्या जन्मांत बुद्धानें शीलपारामेता म्दृणजे सुस्वभावाची 
पराकाष्ठा संपादिली होती. 

गौतम वुद्धाच्या अंगची अपूर्व नीतिमत्ता आणि:चारित्यशुद्धता ही यह- 
च्छेनें प्राप्त झालेली नसून पूव॑जन्मपरंपरेंत मदृत्कशनें संचित करून ठेवलेल्या 
पुण्याईंचा व संपादलेल्या गुणांचा साठा तिच्या मुल्झाशों द्वोता ईं मुख्यतः 
दाखबिण्यासाठों या जातककथांची रचना करण्यांत आली असावी असें दिसतें. 
या जातककथांची विशेष माहिता पुढील प्रकरणांत दिली भा. 


फथिसिजि जि फिजिीफीफरि को फिी्फिफि फि फि ऑफिस 


प्रकरण पांचवे. 


जातक कथा-« 

[ विषयः-- “जातक ” शब्दाचा अर्थ-पूवजन्मांचें स्मरण-जातक कथा 
सांगण्याचा उद्देश-त्यांचें इतर कथांशीं साम्य-कत्थह्वारी जातक ब दुष्यंतशकुंत- 
लोपाल्यान-जातक कथांचें महत्व व ल्यांचा उपयोग-त्यांची मूठ लिपि- 
त्यांतलीं नीतिविषयक अवतरणें-या कथांचा एक मासला. ] 

“जातक ? म्हृणजे जन्म संबंधाच्या आणि कथा म्हृणजे ग्रोष्टी, शाक्‍्य 
गौतम बुद्ध यानें आपल्या पूर्वजन्मांविषयीच्या गोष्टी आपत्या शिष्यांना वेव्यो- 
बेढीं सांगितल्या, त्याच “जातक कथा ! या नांवानें प्रसिद्ध आद्वेत, पू्व॑जन्मीं 
आपण कोण द्वोतों हैँ जाणण्याबी अलकिक शक्ति कित्येक महात्म्यांच्या ठार्यीं 
असते, असा समज पूर्वीच्या काछीं आपल्या छोकांतच तेवढा द्वोता असें 
नाहीं, तर ग्रीक लोकांमरध्यें सुद्धां तशा प्रकारचा समज रूढ होता. भीस 
देशच्या इतिद्वासांत भारतीय युद्धासारखें सुप्रसिद्ध असे जें रणकंदन टॉय ये 
झालें, त्यांत युफाबंस या नांवानें आपण लढत असतां मेनेलास यानें आपणास 
वार केला होता, वगरे गेए्टी हिपार्केस सांगत असे. शुद्ध व निष्कलंक मन, पवित्र 
आचरण, व्यवह्ारपराड्मुखता ( अथवा संसार-निवृत्ति ) आणि अध्यात्मिक 
चिंतन ( अथवा गुह्य योगविद्या ) यांच्या योगानें मनुष्याला इंद्रेयातीत गोशैचें 
ज्ञान होऊं शकतें, अशी अद्यापही पुष्कछ लोकांची समजूत अद्वि.# मग 








# अलीकड रिव्ह्यु आफ रिव्ह्युज या मासिक पुस्तकाचे सुप्रसिद्ध संपादक मि. 
डब्ल्यु टी स्टेंड यांचा अश्ा इंद्रियातीत गोष्टीच्या शानावर पूर्ण विश्वास बंसत चाढूला 
आदे अर्से ह्यांच्या कित्येक रेखांवरून दिसतें. सह्दा वर्षापूर्वी युरोपांत घडलेल्था 
एका राजकुलीन पुरुषाच्या अंताची अगाऊ सूचना एका भविष्यश्ञ बाईने अगोदर 
कित्येक दिवस नक्की देऊन ठेविडी होती, असें त्यांनीं म्दृरर्ले आहे- 


है 
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गौतम बुद्धासारख्या सत्त्वस्थ, सच्छौल, अध्यात्मचिंतनपर, आए निष्कलंक, 
साधुबतनी पुरुषाला अनेक पूवव॑ जन्मांचें ज्ञान होते, असा भाव पूर्वीच्या 
लोकांच्या मनांत रूढ होऊन बसला तर ह्यांत मोठेंस नवल नाह्ीं. 


ज्या कालीं बोद्धघम आपल्या इकडे जारीनें प्रचलित होता, त्या कालों 
बुद्धाच्या "जातक कथा” छोक विश्व॒त ह्ोत्या, असे म्हणण्यास पुष्कठ आधार 
सांपडतो. सब लोकांना त्या माद्वित ब्हाव्या एतदर्थ बौद्धधर्मी राजांनीं चिर- 
कार टिंकणास्या सोयीही करून ठेविल्या होत्या अर्से दिसतें. सुत्त-पितक व 
चरिय-पितक यांसारख्या बोद्ध घमग्रंथांतून तर त्या आढब्तातच; पण सांची, 
अमरावती, बहारत वगेरे ठिकाणों दी त्या गोशची निद्शक चित्रें खोदून 
उबलेलीं आढब्तात. आपल्या अवलोकनांत सुमारें पांचशें गोष्टीचीं याप्रमाणें 
कोरलेलीं क्रिंवा खोदलेलीं चित्र आलीं होतीं असें प्रसिद्ध चिनी श्रवासी 
फा-हयान म्हृणता, दुसरा चिनीप्रवासी छुएनत्संग यानेंही जातक कथांबा 
उल्लेख आपल्या प्रवासवर्णनांत दोन ठिक्राणी केला आह. ट्या उछ्ेखावरून 
जातक कथा समारें दानअडाच हजार वर्षाइतक्या जुन्या असून एंकरका्ों दया 
बय्याच लोकप्रिय झाल्या असाब्या असे दिसतें. 


या कथा आपल्या पूर्व-जन्मांचें वृत्त सांगण्याच्या इतने दुद्धानें सांगि- 
तत्या आहेत याविषयीं शंका नाद्ठी, पण त्या सांग्रण्यांत बुद्धाचा याशिवाय 
अन्य कांहीं हेतु होता असे दिसतें. घम किंवा नीति यांचीं तत्तवें सूत्र-रूपानें 
लोकांपुढें मांडण्यपासून त्यांच्या मनावर विशेषसा संस्कार दह्ोत नाह्ठीं; पण 
तींच तत्तवें गोशीमध्यें गोंबून सांगितलीं असतां आबाल-ब्द्धांना त्या गोष्टी 
ऐकाव्याशा वाहन व्या ऐकतां ऐकतां सहजासहजीं तीं तत्त्वें व्यांच्या हत्पटला- 
वर बिंबतात. मनुष्य-स्वभावांतली ही खुबी ओब्दखन बुद्धानें आपत्या घर्मो- 
तलीं व नींतिपर तत्तवें या जातक कथांच्या रुपानें मोहक वाटतीरू अशा 
तहेनें लोकांपुढें मांडलों असावीत असे वाटतें. या जातक कथा जो कोणी 
सगव्या लक्षपूर्वक वाचून पाहील, ह्याछा मीं म्हणतों त्याची सत्यता पट- 
ल्यावांचून राहणार नाहीं, अशी माझी खात्री आहे. इसापनीति, पंचत्ंत्र, 


ज्र्‌ 


हितोपदेश यांतीक कथा व दुसन्‍्या कित्येक इंब्रजी भाषेंतल्या ग्रोष्टी याच 
द्वेतूनें निरनिराब्या कांछीं निरनिराब्या पुरुषांच्या द्वातून रचिल्या गेल्या. 
जातक क्थांप्रमाणें द्यांचाद्दी हेतु गोष्टीच्या द्वार नीतिबोध करण्याचा असस्यामुद्े 
किद्येक वें एकच नीति-तत्त्व श्रोत्यांच्या मनांत 5सविण्याकारितां निरनिराब्या 
छेखकांनीं कल्पिलेल्या गोष्टीत विलक्षण साम्य दिसतें. या जातक कथ्थांपैकीं 
पुष्कछ गोशी हुबहुब इसापनीतींतल्या गोश्टीसारख्या आहेत.& तसेंच चॉसर, 
हिराडोटस, वमैरे पाश्चात्य प्रंथ-कारांच्या कृतीत सुद्धां किस्रेक जातक कथा 
जश्ाच्या तशा उतरून घेतलेल्या दिसतात! किलद्येकांचें तर मदहाभारतांतीऊ 
कथांशी विलक्षण साम्य दिसतें. उदाहरणार्थ, पुढील गोष्ट ध्या:--- 
कत्थहारी जातक व दुष्यंत-शकुंतलापाख्यान. 

जातककथा भंथांत कत्थह्दारा जातकाबची कथा दिली आहे ती अशी 
आदहेः-- 

एकदां काशीचा राजा ब्रह्मदत्त शिकारीस गेला असतां बनाची शोभा 
पाहत पाहत एके स्थछों आला, तेथ एक सुंदर स्री द्याच्या नजरेस पडली. 
ती त्या ठिका्णी समिधा गोव्य करीत करात एकीकडे आपल्या मधुर कंठानें 
सुस्व॒र गाणें गात द्वोती. राजाचें मन तिच्यावर जडलें. परस्परांचें प्रेम जुदून 
राजा तेथें कांदीं काल रमसाण झाला, व त्या ख्नौला त्याच्या पासून गर्भ राहिला, 
पुढें राजा जाऊं छागरा, तेब्हां लानें खुणेसाठीं तिछा आपल्या द्वातांतली 
अंगठी देऊन म्हटलें, “तुला मुझ्गी झाली तर ही अंगठी विकून तिचें मोल 
येईंल त्यावर या मुलीच पालन-पोषण तूं कर; पण मुल्गा झाला तर मात्र 
द्याल्ा घेऊन माझे द्रबारीं ये, व येतांना बरोबर खुणेकरितां ही अंगठी आण.? 


पुढें योग्य कारों ती ञ्री प्रसूत झाली; मुऊझया झाला; त्याचें नांव बोधि- 
सत्व ठेविलें, मुऊमा चांगला बोलूं, चालू, व खेद लागल्यावर त्यानें एके 





+*# इसापनीति हा ग्रंथ या जातक करथांवरूनच राचिछा असे प्रो० न्हिस्‌ 
डेन्हिडस्‌ मह॒णतात- 
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दिवझ्ीं “माझ्ा बाप कोण व तो कोठें आहे?? म्हणून आपल्या आईला 
विचारलें, आणि “ मला त्याच्याकड़े घेऊन चल ” म्हृणून दृष्ट घरलका. मुलाचा 
हद दोता व तिलाही आपल्या पतीच्या भेटीची छालहूसा होती, म्हणून ती 
मुलाला घेऊन राजद्वारीं गेलो, कोणी एक ञ्री आपतल्या मुलाला घेऊन आली 
भद्दे अशी वर्दी राजाला पोंचली, तेव्हां तिछा आंत आणण्याचा हुकूम झाला. 
तिनें राजाला बंदन केले, आणि “हा आपला मुलगा हजर आहे, ” असे म्हणून 
ती उभी राहिलो. 

राजानें तिछा व मुछाला ओब्ठखलें; पण लोकापवादाच्या भीतीमुछे तिला 
आपली स्त्री म्हणण्यावें राजाला भय होईंना. “मी तुला ओब्खीत नाहीं, व 
हा माझा मुलगाही नाहीं ” अशा तच्देचीं उडवाउडबीचीं भाषणें राजानें केलीं. 
तेव्हां खूण पय्ण्यासाठीं राजानें दिलेली अंगठो तिनें पुढें केछी; पण: ही अंगठी 
माझी नव्दे, हें सगकेंच कुमांड आह, असें राजानें म्दटलें, तेब्हां ती 
म्हणाली, “ महाराज, आतां मात्र माझ्ा उपाय खुंटला. आता दिव्य करून 
सत्य कसोटीला लावण्यापलीकडे माइया हातीं कांदीं उरले नाहीं. मीया 
मुलाला वर फेकत्यें; जर दवा तुमचाच खरा मुलगा असेल, तर तो इबेत लटकत 
राहाल. जर नसेल तर भुईंवर आपटून डोके फुटन मरेल. ” असे म्हणून तिनें 
बोधिसत्वाचे पाय धरून त्याला हवेत उंच फकलें. मुल्गा जो वर हथेत गेला 
तो तेथेंच आनंदानं मांडो घालून बसला, आणि म्हणाला, “राजा, मी खास 
तुझाच पुत्र आहें. सवार पान-पोषण करणारा तूं आपल्या स्वतः्च्या 
पुत्राचं पालन कसा करीत नाह्टीस 2? बोधिसत्वाचे हें भाषण एकून राजाच्यानें 
राहवेना. त्यानें आपले दोन्‍्दी द्वात मुलाला घेण्यासाठों बर केंल. दुसरेही 
इजारों द्वात वर झाले, पण मुलगा तेथून खालीं उतरला, तो नेमका राजा- 
च्याच हातीं आला. राजानें त्याला आपल्या अंकावर पेतलें, आणि त्या 
स्लोस पहध्राणी करून अंतःपुरांत पाठविले, ब्रह्मदत्त राजाच्या मागून हा मुख्या 
राजा कत्थ-वाहव या नांवानें गादीवर बसला, 

या कर्थेत आगे महाभारतांठल्या दुष्यंत-शकुंतलोपाख्यानांत अत्यंत 
सादशय आह, हें कोणीही सांगेल. शकुंतलोपाख्यानांत अंगठीयें न्ांव नाहीं, 


प्र 


हा अंगठीचा संबंध कालिदासानें स्वतःच्या कल्पनेनें मागून लाविला, अशी 
लोकांची समजूत आहे; पण ती सत्य आहे असें या जातक-कथेवरून दिसत 
नाहीं. दुबोसाचा झ्ञाप, त्यामुछें अंगठी तब्य्यांत पडणें, ब पुढें ती धावराला 
सांपडणें, बगेरे गोष्टी घालून कथानकाला रंगविष्यांत कालिदासाचें अग्रतिम 
कोशल्य दिसतें ही गोष्ट खरी; पण त्या अंगठीची कल्पना मूछची त्याची 
नसून “जातक कथा ” काराची असली पाहिजे हें निर्विवाद आहे. कारण, 
कालक्रमाच्या दृष्टीनें पाइतां जातक कथा कालिदासाच्या फार अगोदरच्या 
म्दणजे निदान पांचसातशें वर्षोअगोद्रच्या असाव्या असे दिस्तें,# 


जातक कथा नीतिपर आदत, किंवा व्यांत बोद्धधमाचीं तत्वें गोविलीं 
आद्वित एवढयाच साठों त्यांचें महत्व मानण्यांत येतें असें नाहीं. वद्यांची उपयु- 
कता व योग्यता स्थापित करण्यास हीं कारण तर सबल आद्वितच; पण याशि- 
बाय तत्कालीन बोद्ध समाजाच्या इतिहासायें साधन म्ह॒णून त्यांचें महत्व विशेष 
आहे. बोद्धकालीन समाजाच्या चार्लीरीतींचें व त्या काव्ब्ब्या लोकांच्या सम- 
जुती, विचार, लाकस्थिति ३० ग्रोष्टीच प्रतिबिब खदर गोष्टीत दृग्गोचर झाल्या” 
वांचून राहत नाही. बौद्ध वाइमयांत तर जातक कथांचा समावेश वुद्धवचनांच्य 


अल ५ 
जातक कथा मृछझ कन्हा छाहस्या गेल्या तें नक्की सांगतां येत नाहा, परतु 


कान्यकुब्ज येलील सन्नाट हृपेवर्धन शिलादित्य याचे वेब्गीं आर्यशूर नामक कोणा 
विद्दान्‌ पंडिताने त्यांचें संस्क्ृत भाषेंत भाषांतर केलें असें चिनी प्रवाशी शचिंग हा 
इसवी सनाच्या सातव्या झतकांत लिहितो. आर्यशूर हा पांचव्या खिस्ती शकांत 
झाला असे कलकत्त्याचे पालिभाषामिश महामहाोपाध्याय डॉ० सतीक्षचंद्र विधाभूषण 
यांचें मत आहे 

जातक कर्थापेकीं आणखी कांहीं गोष्टीचं महाभारतांतत्या आख्यानांशो 
साम्य आदे, उदाइरणार्थ वर्तकापोतक जातक नांवाची गोष्ट आणि मारतांतील 
आदिपर्वात्तल्या २२९ व्या अध्यायांत्तीरू शाईकीपास्यान पहा, उन्मादयन्ती जातकाचें 
कथासरित्सागरांतालू उन्मरांदिनीच्या कथेशी. व विश्व॑ंभर जातकाचें त्याच पंथां- 
तल्या तारावलाकाच्या कयेश्ों असलेछें साम्य सहज लक्षांत येण्याजोंगें आहे, 


५७ 


नंऊ सुख्य अंगांत केलेला अहे, म्हृणून इसापनीतातलल्‍या गोशीप्रमाणें निवद् 
कथाभागासार्ठी व तात्पर्यासाढी त्या वाचल्या तर त्यांच्यापासून मनोरंजन 
द्वीऊन त्याबरोबर बोधद्दी मिछ्तो, आधणि या पेक्षां निराब्यी तात्विक दृष्टि ठेबून 
त्या आपण वाचूं छागलों, तर तत्कालीन समाजाचें चित्र आपल्या डोल्या- 
समोर उसमे राइतें. 
या गोष्टी मूछ कोणत्या लिपीत लिहिल्या गेल्या तें सांगतां येत नाहीं. 

सिंहलद्वापांत अशी द्ंतकथा आहैे को, त्या मूल सिंइली भाषेंत लिहिल्या होत्या 
व पुढें बुद्धघोष यानें इन स० ४३० च्या सुमारास ह्यांचें पाली भाषेत भाषांतर 
केलें, पाली भाषेंत भाषांतर द्ोडन आल्यावर मूछ सिंहली ग्रंथ 
कालांतरानें नष्ट झाला. पुढ़ें पालीभाषेंतल्या ग्रंथांचें संस्कृतांत भाषांतर झालें. 
हें संस्कृत भाषांतर आर्यशूर नामक कोणी प्राचीन महापंडितानें केले असावें असें 
दिसतें. अमेरिकेंत बोस्टन येथे संस्कृत भाषेत देवनागरी लिपीत छापलेलें 
“४ जातकमाला अथवा बोधिसत्वावदानमाला ? या नांवाचें हवावंड युनिव्हर्सियीनें 
प्रसिद्ध केले पुस्तक माझ्या पाहण्यांत आलें. त्यावरून पाहतां जातक कथा 
महृणज हुबेहुब संस्कृत भाषेंतीड “पंचतंत्र” किंवा “द्वितोषदेश ” यांतीछ 
कथांप्रमाणं सोप्या, लद्दान, सरठ, मनोरंजक व उपदेशपर गद्यात्मक ग्रोष्टी 
असून त्यांत मधून मधून पद्मांत कांहीं नीतिवचनें अथवा व्यवहारज्ञान 
सॉंठविलें आई असें दिसतें. उदाहरणार्थ थोर्डीशी बचनें येथें देतों:-- 

महत्स्वपि स्वड॒ःखेघु व्यक्ततरे्याः रृपात्मकाः । 

सदुनाप्यन्यदुःखेन कम्पन्ते यत्तदद्भुतम ॥ १॥ 

दाने नाम महानिधानमलु्ग चोराय्रसलाधारणम। 

दाने मत्सर-छोम-दोष-रजसः प्रक्षालनं चेतसः ॥ 

सेसाराध्वपरिश्रमापनयन दान॑ सुख वाहनम्‌। 

दाने नेक सुखोपधानसुमुखं सन्मित्रमात्यान्तिकम्‌ ॥ २॥। 

न कशथ्चिददुलंभा वृक्तिः संतोष-नियतात्मनाम । 

कुच नाम न विद्यन्ते तृणपणेजलाशयाः ॥ ३ ॥ 


द्रष 


अविस्मयः श्रुतवतां सम्मद्धानाममत्सरः । 
संतापश्च वनस्थानां गुणशोमाविधिः परः ॥ ४ ॥ 


दानाभिलाषः साधूनां कृपाभ्यास-विवर्धितः । 
नैति संकोच-दीनत्व दुखेः प्राणान्तिकेरपि ॥ ५ ॥ 


प्रायेण खलु मन्दानाममषेज्वालित मनः | 
यस्मिन वस्तुनि तत्कीत्या तहद्विशिषेण दह्मयते ॥ ६॥ 


असत्पवृत्तेरनिवृत्तमानसः शुभेषु कर्मस्वविरूढनिश्चयः । 
पशुदिव (१) यास्यति केन हेतुना हतो5पि यज्ञे स्वकृताञ्रयाद्धिना ७ 


हतश्व यकज्षे त्रिदिव यदि वजेन्ननु वजेयुः पशुतां स्वयं द्विजाः॥ 
यतस्तु नायं विधिरीक्ष्यते काचिद्चस्तदेषां न कर्थ अ्रदह्ीष्याति ॥८॥ 

पाप॑ समाचरति चीत-घृणो जघन्यः 

प्राप्यापद सघृण एव तु मध्यबुद्धिः । 

प्राणात्यय:पि न साधुजनः स्ववात्ति 

वेलां समुद्र इब लद्डयितुं समथेः ॥ ९ ॥ 

शेवर्टी मद्रपानाच्या दोषासंबंधाचा एकच शोक येथें देतों. तो छोक 

असा. मद्य काय काय करतें? तर-- 


शीले निमील्यति हन्ति यद्यः प्रसहझय 
लज्जां निरस्यति माति मलिनीकराती | 
यहज्ञाम पीतमुपहान्ति गुणाश्व तांसस्‍्तां 
स्तत्पातुमहेसि कथं नसु मचयमय ॥ १० ॥ 


जातक कथांचें स्वरूप चांगलें लक्षांत यावें म्दणून त्यांतली एक 
लहानशी कथा येथे देतों. शाक्य गोतमबुद्ध यांनीं जेठवनांत असतांना ही 
आपल्या शिष्यांना सांगितली. द्वी कथा सांगण्याचा प्रसंग कसा उद्धवला 
तेंद्ी या कथच्या प्रारभी थोडक्यांत सांगितलें आहे. तें असे कीं, कुमार 


लि 


काइयप याच्या आईच्या द्वातून पापाचरण घडल्याविषयींचा बोभाट चोहीकडे झाला 
द्वोता. पण हा बोभाट अगदों अन्यायमूलक आहे अशी खात्री करून चेत- 
ल्यावर बुद्धानें स्व॒तःवें वजन खचे करून तिच्यावर निष्कारण लादला गेलेला 
लोकप्रवाद दूर केला, शिव्ेप्याच्या वेलीं बौद्धभिक्ष बोलत बसले असतां 
त्यांच्यांत या गोर्शबी चचो चालली होती; इतक्यांत बुद्ध स्वतः तेथें आले आणि 
त्यांनीं ती चर्चा ऐकून म्हटलें, 'तथागतानें याच जन्मों त्या बिचारीच रक्षण केले 
आहे असें नाहीं, तर मागच्या जन्मींसुद्धां असाच प्रकार घडलछा दह्ोता.' असे 
बोलन मागच्या जन्मादी गोष्ट सांगण्यास ह्ांनीं प्रारंभ केला. तो गोष्ट अशीः--- 


पूर्वी ब्रह्मदत्त राजा काशी येथें राज्य करीत असतां बोधघिसत्व हरणाच्या 
जन्माला आला होता. राजाच्या शिकारखान्यांत दरणांचे दोन कब्ठप ठेबिले 
होते. राजा [रोज तेथें जाई व ल्यांतत्या एखाद्या दरणाची शिकार करी. या 
कब्वपांपैेकीं एक कंछप सोठा होता व दुसरा रद्दान ( पहिलल्‍या कन्पाचीच 
शाखा ) होता. भोव्या कब्थपाचा नायक लहान कव्पाच्या मुख्याकडे जाऊन 
म्हणाला कीं, राजा रोज येजऊन आपल्यांतल्‍या कोणाला तरी मारून रोज 
नेतोच. त्यापेक्षां आपणच आपसांत ठरबून आर््पात्नें रोज एका हर- 
णाला राजाच्या मुद्पाकखान्यांत पाठवीत जाऊं म्हृणजे झालें. अशानें बाण 
वर्मी लागून एकानें विव्हृष्धत बसावें, आणि वाकीच्यांनीं त्याची ती अवस्था 
पाहून मनांतल्या मनांत तब्ठमक्ववें असे तरी होणार नाहीं. जें काय द्वोईल तें 
दृष्रीआड तरी होल.” दुसन्धांला ही गोष्ट पसंत पडली, आणि लागलीच अंम- 
लांतही आली.- 


एके दिवशों घाकस्या कब्य्पांतल्था एका गसिणी हरणीवर वल्ण जाष्याची 
पाठी आली. पण तितकयांत तिछा आपला जीव बांचविण्याची एक युक्ति 
सुचली. ती म्हृणादी को, “राजाला रोज एक प्राण अर्पण करण्याचा आपला 
ठराव अद्दि. पण मी गेल्यें म्हदणजे दोन प्राण बढी पडतील, यासाठों माइ्याबहुर 
दुसन्‍्या कोणाला तरी पाठवावें. पण तिच्या कछूपाचा नायक तिखें म्हणमें 
कबूल करीना. तेव्हां ती मोठ्या कल्पाच्या नायकाकड़े गेली, आपि ब्याला 


णछ 


तिनें आपले म्हृणणें कठविलें, त्याला तिची दया आली, आपि त्यानें स्वतः 
तिच्या बदल मुदपाकखान्यांत जाऊन आपली मान कापण्यासा्ों पुरे केली. 


हरर्णाच्या कब्ठपांच्या मुख्य नायकांना राजाकडून माफी असतां हा 
नायक प्राण देण्यास आलेला पाहुन पाकशाब्ववरील अधिकान्याला आश्चये वाटरें, 
आपणि व्यानें राजाला ती गोष्ट कलछूविली. राजानें येजऊन “तू आपकलें प्राण का 
देतोस १? असे त्या नायकाला विचारलें, तेब्हां व्यानें घडलेलें सारें वतमान 
राजाला निवेदन केल, त्यावरून राजाचें अंततःकरण रसद्वदित झालें, व त्यानें 
४ तुम्हां दोधांनाही जीवदान दिलें आह, जा” असे सांगितलें, पण तो नायक 
उठन जाइना. सो म्हणाला, “ आम्हां दोधांचे प्राण महाराजांनीं कृपादु दोऊन 
वाचवबिले खरे; पण बाकीच्या हरणांचें कसे दोणार? ? तेब्हां राजानें हिंसा न 
करण्यावें अभिवचन देऊन सवाचे प्राण वांचविले. तेब्हां त्या नायकानें उठून 
अद्दिंसाधमोची महती सांगितलीं. 

पुढें ती हरणी प्रसृत होऊन तिला पुत्र झाला. तो हरणाचा पोत दुसच्या 
म्दणजे लद्दान कब्ठपांतीड हरणांशीं खेल्ण्यासाठीं जाऊं लागला, तेव्हां वया 
हरणीनें आपल्या पुत्रास उपदेश केला को, 'बाछा, आपापल्या कन्पांत खेछ; 
दुसच्या कवूपांत जाऊं नकोस; दुसच्या कठपांत जाऊन दीर्घ काछ जगण्या- 
पेक्षां आपापल्या कब्व्पांत मरण आले तरी तें ्रयस्कर आअदे.' 

यात्रमार्णे गोष्ट सांगून चुद्धानें आपण मागल्या जन्मीं भोठ्या कल्पाचे 
नायक द्वोतों, देवदस < ज्यानें बुद्धाशीं मत्सरभाव ठेविल्याची हकीगत पुढें 
येणार आह ) द्वा धाकव्या कछुपाचा नायक होता, गर्भिणी हरणी ती कुमार 
काश्यपाची आई, व राजा तोच आनंद वगेरे गोष्टीची फोड करून सांगितली. 

प्रो० प्दीस डेन्हिड्स यांचें असें मत आहे को या कथांतला मुख्य भाग 
-म्हणजे उदाहरणार्थ वरीकू कर्थेतली हरिणीच्री गोट्ट-हा अशोकाच्याही पूर्वी 





१ या उपदेशांत गीतेतल्या “ अयान्‌ स्वधर्मों विशुण: ” ३० छोकाची बरीचशी 
छाया दृष्टीस पड़ते. 


पट 


अनेक शतकें लोकांत प्रचलित असलेल्या गोष्टी दोत, आपणि हा भांग बौद्धांनों 
घेऊन व्याला आपणांस दवा तसा कथाभाग आरंमीं व शेव्टी जोड़न दिला. जातक 
कथांतूनही ज्या अगदीं प्राचीन आहदेत त्यांत गौतमबुद्धावे पूवेजन्म मनुष्येतर 
ग्राण्यांचे होगे असे सांगितलें नसून कोठे राजपुत्र, तरकोठें ऋषिपुत्र, अशांचे 
जन्म असल्या विषयींचे उड्लिख सांपडतात. दुसरी मो"्ट-वर दिलेल्या कर्थेत् 
शेवर्टी जीं उपदेशपर वाक्यें आइत तशा प्रकारचों पद्मात्मक वार्क्य अलीकडच्या 
कार्छातल्या कथांतून मात्र सोॉपडतात, प्राचीन क्थांतून नाहांत. तिसरी गोष्ट- 
मूछ जातक कथा फक्त दह्ाच असून पुढ़ें त्यांच्या संस्थेत भर पडत गली, आणि 
यथा दहा जातक कथा बोंद्धकालाच्याही पूर्वी छोकांत प्रचलित होत्या, उदाहर- 
णार्थ, मद्ठासदस्सन जातक ही मूली सूर्यपूजेसंबधाची कथा होती. एकंदर ५४७ 
जातक कर्थापैकीं पुष्कछशा कथा व्यांच्या मूल्च्या स्वरूपांत अगदी प्राचीन काटी 
लोकांत प्रचलित असलेल्या दंतकथा (0-078 ) द्वोत्या. या दृष्टीनेंद्द 
त्या कथांचें जें मद्दत््व आह्दे तें विचारी वाचक दृष्टोआड करणार नाहींत. 
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प्रकरण सहावें. 


++--०अह+प१०++-- 


बुद्धकालीन भरतखंडाची स्थिति, 


[ विषय--करंत्तीची तयारी-राजकाय स्थिति-स्थलाभिमान, प्रामानिमान, 
वर्णाभिमान-कुलाभिमानामुछें झालेले अनर्थ-राजसत्तेचीं मुख्य ठिका्णें-कीसल 
व मगध यांचे संबंध-धार्मिक स्थिति इ० ] 

बोद्ध घमोनें नुसत्या हिंदुस्थानांतव नब्हे, तर दिंदुस्थानाबाहेरदही कित्येक 
देशांत राइणान्या लोकांच्या आचारा-विचारांत, धर्मविषयक मतांत, सामा- 
जिक चालीरीतीत, वाइमयांत, कलेंत, सारांश सवव बाबतोंत क्रांति करन 
लोकांच्या मनांत नव्या विचारांची व कतंव्यांची जागृति उत्पन्न केली हैं पुढें 
निरनिराब्या प्रकरणांतून दाखविण्यांत येइंल. कोणतीहो क्रांति घढण्यापूर्वी 
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तिला अनुकूछ अशी परिस्थिति लागत असते. आधपि ही अनुकूछ परिस्थिति 
एकाएकोीं जमून येते असे नाहीं. . ती हरुंहरूं क्माकमानें बनत जाते. हें 
परिस्थिति जमवून आणणष्याचें काम कित्येक वर्षे-केव्हां केब्दा कित्येक शतकें- 
चाललें असतें. बोद्ध घर्मासारखी क्रांति घडवून येण्यास अनुकूल परिस्थिति 
हिंदुस्थानाला एक दोन वर्षात आली नाहीं. तें काम अगोदर कित्येक शतकें- 
पर्थत सुरू द्वोतें. तें कशा प्रकारें, तें या प्रकरणांत दाखविण्याचा यत्न करीत आह 

राजकीय स्थिति:--बद्धाचा जन्म होण्याच्या कार्छी म्हणजे इ. स 
पूर्व ६ ब्या किंवा ७ व्या शतकांत आय लोकांच्या टोब्या पंजाबांतून खालों 
उतरत उतरत व गंगेच्या दोन्द्दी तीरावर आपला अंमल बसर्वात बसर्वात थेट 
बंगालपर्यत जाऊन पोंचल्या द्वोत्या. चांगली हवा, स्वच्छ पाणी, व सुपीक 
जमीन पाहून तेथेंच आपला कायमचा तब् देण्याचा त्यांचा विचार ठरला होता. 
गुरें व मेंढया चारण्याचा अस्थिर धंदा सोहन देऊन शेतकीसारखा एके जांगीं 
स्थाइक राहून करण्याचा धंदा त्यांनीं स्वीकारला होता. ट्ांनीं राहण्यासाों 
लद्वान लहान पक्ों घरें बांधलों होतीं, व या घरांचे लह्ठान लद्दान समुदाय 
होऊन गांवें बसलीं होतीं. एके जागीं राहण्याची संवय श्ञाल्यामुद्े त्या संवयी- 
बरोबर त्यांच्या विचारांतही फरक पडला द्वोता. पूर्वी फिरत्या स्थितींत त्यांना 
स्थलाभिमान ठाऊक नव्हता, तो आता उत्पन्न झाला होता; इतकेंच नाहीं 
तर त्याच्या पुढ्चो पायरी जो प्रामाभिमान तोह्ी त्यांच्यांत दिसत द्वोता. 
मूल्य्या रानटी रहिवाशांना ह्यांनों हांकून लाबिलें होते किंवा आपलें दास करून 
ठेविले होते. त्यांच्यापेक्षां आपण श्रेष्ट-ते जित व आपण जेते-असा वर्णा- 
भिमानही त्यांच्या विचारांत ब इतींत व्यक्त होत असे. आपण आये, ते 
अनाय, द्वा भेद त्यांच्या वाडमयांतद्वी स्पष्टपणं दिसतो.. एकदां अभिमानाच 
बिच्दाड मर्नांत घुसलें महणजे तें निरनिराब्या दिशांनीं आपलरा विस्तार करतें. 
आयोतहदी सगे शेतीचाच धेदा करणारे नव्हृते, श्रमविभागाच्या तत्वावर 
आपापल्या सोयीप्रमाणं कोणी शेतकी, कोणी व्यापार व कोणी शिपाइगिरीचें 
काम करणारे होते. कोणी या सोना लागणारें अध्ययनाचें व अध्यापनाचें काम 
करीत. सबे धंदे सुरक्षितपणावर अवलंबून राहणारे अस्ल्यारुछे तो सुरक्षितपणा 
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ठेबण्यायी जयवाबदारी ज्यांगीं आपत्यावर घतली होती त्यांना साहजिकच 
महत्व आलें व आपल्या अंगच्या क्षात्र-तेजावर हों सगछीं माणसें अचलंबून 
आदत असा विचार शिपाईबाण्याच्या छोकांच्या ( क्षत्रियांच्या ) अंगांव 
आपल्या वर्णाविषयीचा अभिमान उत्पन्न करण्यास कारण झाला. ज्यांनीं अध्य- 
यनाचें व अध्यापनायें काम आपलेकडे घतलें होतें, व्यांनाही असें वाटू लागलें 
कीं सर्व ग्रोष्टीच्या मुकाक्षीं विद्या आहे; ती जर आमचे हातीं आहे तर परंपरेनें 
सगल्या लेकांच्या देवाची किल्ली आमचे हातीं आहे, असेंच. मदटलें पाहिजे. 
अशा रीतीनें यांनाही अभिमान वादू लागला. सारांश, प्रथम 
स्थलाभिमान, नंतर प्रामाभिमान, नंतर वर्णाभिमान, असे एकामागून एक उत्पन्न 
झाले. ल्वांत आणखी कुलाभिमानाची भर पंडडी, अमके कुछ उच्च तमर्के नीच, 
असे मानण्याकडे लोकांची प्रशत्ति होऊं लागछो. क्षत्रियांत ही कुलाभिमानानी 
प्रवृत्ति फार प्रबठ झालो, पूर्वी आपण सगे आर्य सारखे आहों ही समतेची 
भावना जाऊन तिची जागा विषमतेच्या भावनने पटकावत्याबरावर तिचे 
वाइट परिणाम द्ग्गोचर होऊं लागले, देशांत लहान लद्दान वसाहतींचीं लद्दान 
लहान सस्थानें बनलों होती. त्यांच्यांत आपआपसांत क्षुक्षक कारणांवरून बेर 
माजून लढाया होऊं लागल्या, या संस्थानांपकी कांहीं ठिकार्णी राजसत्ता, 
कांहीं ठिक्राणों प्रजासत्ता, व कांहीं ठिक्रा्ी दोदींचें कममज्यास्त मिश्रण होतें. 
मगध, कोसलर, वत्स, काशी आणि अबंती ह्वीं मुख्य राजसत्तेचीं ठिक्राणं द्ोतीं; 
आणि शाक्‍्य मग्ग, कालाम, कोलीय, मोरिय, मछ, विदेह, लिच्छवी, वमरे 
लोकांचीं लद्दान लहान प्रजासत्ताक राज्यें होतीं: हों प्रजासत्ताक राज्यें पादा- 
क्रांत कछून आपत्या अमलाखालीं आणण्याचा कित्येक राजांचा प्रयत्न होता. 
यावेत्ीं उत्तर हिंदुस्थानांतील मुख्य मुख्य शहरें म्हणजे कोसरू देशाची राज- 
घानी अयोध्या ( नंतर श्रादस्ती ही झाली ), काशी राज्यात्री वाराणशी, अंग- 
देशायी चंगा, उत्तर पांचालाची कंपिला, वत्सांची कोशांवी, श्रसेनावी मधुस, 
विदेहाची भिथिला, मगधावी राजयृह, सोवीराची रोरुक, मालवांची अवंती, 
व्‌ लिच्छवी लोकांची वेशाला हीं होतीं. त्या वेब्च्य्या कोसछ राज्याच्या नक्की 
मर्यादा कब्ण्यास आतां मार्ग नाहीं. पण सध्यांचा संयुक्त श्रांत ब नेपाछ्या 
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बहुतेक भाग त्यांत अंतर्गत असावा असें बाटतें, पूवी त्या राज्यानी राजधानी 
अयोध्या असे; पण ती बदकून उत्तरेस नेपाब्च्या ढोंगरी मुलुखांतील श्रावस्ती 
नगरी ही कोसल राजांनीं आपली राजधानी केली. कोसल राज्य फार विस्तत 
होतें. व्याची दक्षिणोत्तर लांबी ३०० मैल व पृवर्पश्चिम रुंदी जबछ जचछ 
तितकीच होती. या कोसल राज्याला शतिस्पर्धी असें मगधाचें राज्य होतें. 
बाकींची राज्य लहान द्वोती, कोसल व॑ मगधघ राज्यांच्या आपसांत नेहमों 
लढाया चालत, या लढायांचा स्वल्प मासला यथ देतों, म्दणजे त्यावरून तत्का- 
लीन राजकीय घ्थित्तीचा चांगला बाघ होईल. 

बुद्धाचा जन्म झाला त्या का्ठीं कोसलच्या गादीवर आपेथी ब्रह्मदत्त 
नांवाचा राजा राज्य करीत होता, ट्यानें आपली मुठमी (हिला बौद्धग्न॑थांत 
कोसलराजदुहिता अरे मोधन म्दट्लें आद्दे.) मगधाचा राजा बिंबिसार 
याला देजन आएि राज्याचा भार पुत्र प्रसेनजित्‌ (पालिप्रंथांत पसेनादि असें 
नांव वारंवार येतें तो हाव ) याजबर टाकून आपण वृद्धपर्णी इंश्वराचितनांत 
कालक्षेप करण्यास सुरवात केली. द्वा सासन्याचा कित्ता विंबिसार यानेंद्ी 
वछबिला, आगे आपली बडील राणी विदेहराजदुहिता हिचा पुत्र अजात- 
शत्र याला योवराज्याचा अभिषेक करून आपल्या देंखरेखी खालों त्याच्या 
हातून राज्यकारभार करवूं लागछा. पण वडिलांची देखरेख व तिच्या बरो- 
बरचे कडक निबंध अजातशब्रूला नको द्वोते. त्याला स्वतंत्र सत्ता पाहिजे होती. 
या साठीं ब्यानें बापाला ठार मारल. असे सांयतात कीं, बुद्धाचा आप्त व 
गुरुद्रोंद्दी शिष्य जा देवदत्त त्यानें अजातशचन्रूला ह्वी दृष्ठ मसूूत दिली होती. 
आपल्या मेहुण्याला ठार मारल्याबदहल त्वेष येऊन असेनजित्‌ यानें मगघ 
राजाला आंदण म्हणून दिलेलें काशी नगरीबें उत्पन्न जप्त केरें. व्यावरून 
अजातशत्रु युद्धास उमा राहिला. या युद्धांत अनेक झटापटो होऊन अजात- 
शत्रु प्रसेनजिताचे हाती लागछा; पण अजातश्तरूनें दीन बदनानें प्रार्थना 
क्ेल्यावरून प्रसेनजितानें त्यात्री सुटका केली; इतकेच नाहीं तर तद्याला आपली 
झुलगी देऊकन काशीनगरीचें जप्त केलेलें उत्पन्न सोडलें. पुढें तीन वर्षोनीं 
पसेनजित्‌ कांहीं कामासाठीं देशा बाहेर गरेला असतां मास त्याचा पुत्र विर- 
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दाभ यानें बापाच्या विरुद्ध बंड केलें, तेव्दां प्रसेनजिताला आश्रयार्थ आपल्या 
जावयाकडे ( अजातशनत्रूकडे ) जावें छागलें. पण अत्यंत शारीरिक व मान- 
सिक छ्लेशामुछें राजगहाला पोंचण्या पूर्वीच त्यावें प्राणोत्कमण झार्ले. हा प्रसेन- 
जित्‌ फार चांगला राजा द्वोता. लद्दानपणी तक्षशिल्ला येथीरल विश्व-विद्या- 
लयांत यानें विद्यार्जन केलें द्वोतें. तेब्हांपासून विद्वान्‌ छोकांची संगति ब्याला 
अत्यंत प्रिय असे. याचा स्वभाव नम्न असून बुद्धाचे उपदेश ऐकण्यास तो 
नेहमीं आतुर असे. यानें आपल्या बहिणीसदह बोद्ध धर्मीचा स्वीकार केला 
होता. स्वतः बोद्धघर्मी स्रीशीं विवाह करण्याचें त्यावे मनांत फार होतें. म्हणून 
विवाहांस योग्य अशी शाक्य कुलछांतली राजकुमारी शोधून काढण्याची च्ानें 
फार खटपट केली; पण शाक्‍्यांचे मनांत कोसलाचे बंशांत मुलगी देण्यादें 
नव्दतें. "नाहीं ! म्हणावें तर अ्सेनजिताला राग येऊन लढाईचा प्रसंग याव- 
याचा ! तो टाव्ण्यासाठीं शाक्यराजानें आपली दासी पुत्री-वासवक्षत्रिया-ही 
राजकुमारी हाणून त्याला दिली. वर जो विरुदाभ हणून प्रसेनजिताचा पुत्र 
सांग्रितला तो या वासवक्षत्रियेचाच मुलगा, शाक्य राजानें आपल्या पित्याशीं 
( प्रसेनजिताशों ) प्रतारणा केली याबहुल त्याचा सूड घेण्यासाठीं विरुदाभानें 
कपिल वस्तूवर सवारी करून तेथील लोकांची निर्देयपणानें अशी कत्तरू केली 
कीं, त्यांच्या रक्ताचे पाठ वाहिले, या दुष्ट कृत्याचें फछद्टी त्याछा लवकरच 
मिछालें. त्याच्या वाब्याला एकाएकी आग लागून तींत तो राजा व 
त्याचा प्रधान दोधेही जछून मेले, या एका ग्रोष्टीवरून तत्काडीन राजकीय 
स्थितीविषयीं चांगला बोघ होतो. 

धार्मिक स्थितिः--बौद्धकालापर्यतच्या हिंदुस्थानांतल्या धार्मिक 
विचारांचा इतिहास अत्येत मनोरम आगणि विचार करण्यासारखा आहे. 
एक स्वतंत्र अ्रंथाच्रा विषय असल्यामुढें येथें त्याचा समावेश करणें शक्‍्य नाहीं 
पण बोद्धधर्ममत हूँ काह्टं तरी थोतांड कशा तरी रौतीनें उपस्थित झाले नसृन 
लोकांच्या घमवियारांच्या परिणतीची परंपरा कायम राखणारी ती एक अवस्य 
पायरी आह, येवर्ढं दाखविण्यापुरती त्या इतिहासाची भाद्िती येथें देणे अवश्य 
भाहे. थोडक्यांत सांगावयार्चे म्हणजे बुद्धकालापर्यत धर्मविचाराच्या तीन पायस्या 
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झालेल्या होत्या, पहिली पायरी वैदिककाब्यच्या प्रारंभापासूनची. या काव्यंत 
सुष्टीचीं केव्हां गंभीर, केव्द्दां चित्तदत्तीछा उछसित करणारीं, केव्हां पाहणाराच्या 
हृदयांत भीतीची घडकी उत्पन्न करणारीं, व केन्ह्ां शांत अशी नानाविधस्वरूपें 
पाहून आयोच्या मनांत आश्चये, भीति, स्वतःच्या बलाची क्षुद्रता, अदृश्य 
शक्तीविषयी पूज्यभाव इत्यादि निरनिराह्या भावना उत्पन्न होऊन धर्मकल्पनेवर 
सश्िचमत्कारावें आवरण घालण्यांत येत असे. आयांचा अत्यंत प्राचीन धर्मप्रंथ 
जो , खग्वेद त्यांत निरनिराब्या सृशष्टि-शक्तीना इंद्र, मरुत, वरुण इ० देवतांचीं 
नांवे, व ह्यांना प्रसन्न करून वेण्याचे मंत्र, प्रार्थना बंगरे गोष्टी दिल्या आद्वेत. 
भारतीय घभकल्पनेची दही अगदी पहिली पायरी. तथापि या का््हींसुद्धां गहन 
तत्त्वज्ञानावा उदय कित्येक ऋषीच्याठायीं झालेला होता असें दिसतें. कारण, 
* सृष्टि हें काय प्रकरण आहे ? तिचा निर्माता कोण £ हें आकाश, हा मनुष्य- 
प्राणी, ही एथ्वी, नया, समुद्र बंगेरे कोर्णी केलीं? हें सृर्शचें रहस्य कोण 
संगिल ? दवों इच्छामात्रें करून निनिलीं गेलीं कां त्यांच्या उत्पत्तीची अब- 
इयकताच होती कोणास ठाऊक ? स्वर्गलोकीं वास करणारा, जन्मम॒त्युविरहित 
अनादि पुराणपुरुषच हें यूढ उकलण्यास समर्थ असेल; आणि तो खरोखर आहे 
की नाहीं कोणास ठाऊक !? अशा अर्थाचरे उद्नार वेदिककालीन कबोंनीं 
काढले आहित- 
€ एकंहि सत्त्‌ विध्राः बहुघा वदन्ति 

असे दुसन्‍्या एका कवीचें बचन आह. समग्ब्या सृष्ठीत एक चतन्य तत्त्व 
भरलें असून खष्टिचमत्कार हीं त्याचीं निरनिराद्टीं स्वरूप आहेत, असे तत्त्वज्ञान 
त्या कारींद्वी प्रादुभूत हों लागलें होतें असे वर्क वचनोवरून दिसतें. या 
तच्चज्ञानाचें स्फुलिंग पुढें परिणत द्वोऊन तेजस्वी ब्रह्मज्ञानाच्या रूपानें ब्राह्मण 
आणि उपनिषदप्रथांतून ते चमक छागलें. भारतीय धर्मविचारांची ही दुखरी 
पायरी होय. सृश्टिवमत्काराची भिन्नता मावकून चेतन्याची एकता-न्रह्म हें सगे 
चराचर विश्व व्यापून उरलू आहे ही भावना-स्थापित झाडो, तथापि हें अक्म- 
ज्ञान अद्याप फक्त विचारांतच होतें. त्यावें कृर्तीत रुपांतर करण्याचें काम ब्राद्मण- 
घमोनें हातों घेतलें, ब्राह्मणधर्मात प्रथम कर्म शिरलें, मनुष्यमात्र कर्मानें-पूबे- 
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जन्मीच्या बच्यावाईंट कृत्यांच्या परिणायालुबंधानें-बद्ध आह; पूववेकर्मांें फछ 
भोगल्याबांचून त्याची सुटका नाहीं; या जन्मांतलें सुखदुःख जसें पूर्वजन्माच्या 
बन्यावाइंट कृत्यावर अवलंबून आहे, त्याप्रमाणें भविष्यजन्मायें सुखदुःख या 
जन्मीं दातून धडणान्या बच्यावाईंट क्ृत्यांवर अवलंबून राहणार आहे.; पूबे- 
संचिताचा फडशा झाल्यावांचुन ब्रह्मा्शी जीवाचें तादात्म्य होणार नाहीं म्हृणजे 
पुनजन्माचा फेरा चुकणार नाहीं; हें कर्माविषयीच्या मताचें सार आद्वे. याव- 
रून सुष्टीत व्यवस्था ब न्याय आदे असा विश्वास त्याकार्ब्यें दृहमूल झालेला 
दोता, आणि चौन्‍यायशीच्या फेन्यांतून सुटका करून धेण्यास-मोक्षप्राप्ति करून 
चेण्यास-ब्रह्माशों लीन॑ होण्यास-कोणता सुरुभ मार्ग सापडेल त्याविषयीचा शोध 
त्या कारों चालला होता असें दिसतें. हवा मार्ग म्हणजे देवतांना बढी अर्पण 
करणें, तपश्चया, उपासतापास बंगरे गोष्टीनीं देहास कश्टविणें हवा होय, अशी याकारव्टं 
समजूत द्वोती. हीं भारतीय घमंविचारांची तिसरी पायरी. या कार्ांत 
ब्रह्माच्या मानस-पूजेची जागा कर्मनिष्ठपणानें बछकाविली. मंत्र, तंत्र, संस्कार 
व क्िया-कलाप यांच्या प्रभावानें व खडतर तपश्चर्यनें अद्यय अशा सिद्धि 
आराप्त करन घेतां येतात; भ्रह, नक्षत्रें बगेरेचीं दाने दिल्‍्यानें इंश्ाची प्राप्ति व 
अनिश्ट फलांचा प्रतिकार करतां येतो; स्वप्न, शकुन वगरेंची सुष्टि दृश्यमान 
सुष्टीशुतकीच खरी आह, व मनुष्याला पुढच्या जन्मों सुस्थिति श्राप्त होप्यास 
ब्यानें नानातच्देचीं अनुशानें, उपासतापास व बरतें उद्यापनें करन आपि ब्राह्म- 
णांना दाने देऊन पुण्यसंचय केला पाहिजे; अश्ञा प्रकारच्या समजुती कमाने 
रूढ होऊन बसल्या. मू मंत्राच्या अथाशीं आपल्यास कर्तव्य नाई, कमोनुष्यन 
हातून घडलें किंवा ब्राह्मणनद्वारां तें करविले म्हणज धर्माचरणाचें पुण्य लागतें, 
अशी ह॒दूं हूं सामान्य जनसमूह्दावी समजूत होऊन बसली. धमाचा खरा अर्थ 
पार लोपून कियाकर्मातरांनों त्याची जागरा बढकाविली. पूर्वीच्या उत्कृष्ट सामा- 
जिक आपि सेतिक नियमांना फाटा मिदून समाजव्यवस्थेंत भेद उत्पन्न कर- 
णारे ब्राह्मगाचे विशेष इक्त आणि झाद्गांना लांछनास्पद स्थितीला नेऊन सोडणारे 
नियम घुसले. जाति भेदाचे कड़क निबंध अमलांत असल्यामुकें ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेइय आणि शूद्र यांचे वर्तनांत अ्रत्नक्ष द्वेष नसलछा तरी सख्यावा पूर्ण 


द्५ 


अभाव दिसू रागछा. वेदांवरून मूल्य्या आये लोकांच्या धर्म-विचारांची व 
आचारांची जी उच्च कल्पना आपणांस करतां येते तिची छाया सुद्धां या 
काव्च्या धर्मात-प्रत्यक्ष आचरल्या जाणास्या धर्मात-दिसिनाशी झाली. 


खन्‍्या कल्कछीच्या जिज्ञासूस हा प्रकार पाहून चमत्कार वाटत असे, 
शाक्‍्य गोतम द्वाद्दी लह्दानपर्णी अशाच घधमंविचारांत वाढलेला होता; पण 
व्याची जिज्ञासा श्रबछ होती. धर्म म्हृणजे कायः या प्रश्नाचा तात्विक व व्यावहा- 
रिक दान्ही दृष्टीनीं विचार कहून पाइतां तात्विक धम व्यावद्यरिक धर्मोहून 
अगदी वेगछा आहे; किंबहुना घर्मोचरणाच्या नांवाखालों चाललेल्या पुपष्क् गोष्टी 
घमंतत्वाला अगदी विशद्ध आहत; मनुप्यामनुष्यांत जन्मतःब अमुक श्रेष्ठ व कनिष्ठ, 
अमक्याला विद्येचा अधिकार ब तमक्याला नाह्ढीं, असल्या अकारची भेददृष्टी 
उत्पन्न झाली आहे; धर्माच्या नांवाखालीं द्वसांडवब्या घोर अधम घडत आह; 
खरी धर्मतत्वें बाजूला राहुन क्रियाकर्मातरांचेंच बंड फार माजलेले आहे; खन्‍्या 
सदाचरणाला व निष्पाप विचारांना कांहीं किंमत राहिलेली नाह्ठीं; असे त्याला 
आढकढून आलें तेब्हां त्याचें अंतःकरण पिव्वव॒टर्ले आणि सदाचरण व परोपकार, 
मनुष्यामनुष्यांत समता आणि दुड वासनांचा निरोध, विश्वभनत्री आणि शांतता 
यांच्या पायावर ह्यानें आपत्या धर्माची इमारत उभारली, त्याच्या द्टीनें 
ब्राह्मण आपणि झृद्, सत्री व पुरुष, सबाची योग्यता सारखी, सगढ् मोक्ष-प्राप्तीला 
सारखे पात्र द्वोते. त्याच्या घमाचा हा उदारपणा लोकांना पटून थोडक्या अव- 
धींत लक्षावधि लोक बाद्धधर्माच्या निशाणाखालीं आले यांत आधय नाही. 


बुद्धान ब्राह्मणघमंतली कमाची कल्पना जशीची तशीच घेतटठी. फरक 
येवढाच केला कीं पुनजन्मापासून मुक्तता करन चेण्यास यज्ञयाग, उपासतापास, 
बंगेरे बाल्यसाधनें जों आाह्यणधर्मान स्वीकारलों होतीं त्यांचा निषेध करून मनुष्यानें 
स्वृतःच्या प्रयत्नानें स्वतःवी अध्यात्मिक उन्नति करून ध्यावी-निवाणप्राप्ति 
कराबी-अ्से विचाराअंती ठरबून तसा उपदेश केला. यज्ञयाग नकोत, उपांध्ये 
नकात, फार काय, पण इंश्रराविषर्याची श्रद्धासुद्धां अवश्य नाहीं, फक्त आच- 
रणाची परवरित्रता-खरें खरें शौंलड-पाहिजे, म्हणजे त्याच्या जोरावर बल्याढा 
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अहंत्‌ अवस्था-ब्राह्मणघधरमातली वेदांत्याची तुरीयावस्था-प्राप्त करन घेतां येते हें 
तथागताच्या ( बुद्धाच्या ) मताचें सार होतें. बुद्धानें इंश्वराला श्रसन्न करून 
चेण्यावा ब्राह्मणधमं-प्रदशित माय बाजूला सारून शीलाचें-केवछ नीतियु"्त 
आचरणाचें-स्तोम माजविलें, अतएवं तो धर्मच नव्दे, तर एक नास्तिक पंथ 
आए, असा जो आरोप कित्येकजण बोद्धधर्मावर करतात, त्याचें मूछ येथें आटे. 

ब्राह्मण, भिक्ठु व तापसीः-या काछवे ब्राह्मण बहुधा कर्मनिष्ठ, सदा- 
चरणी, धर्ममोछे आणि आपसल्या अंगों देवत्वाचा अंश आहे अशी समजूत 
झाल्यामुके इतर ब्णानीं आपल्या पुढ़ें वाकावें अशी अपेक्षा करणारे होते. घर्म- 
शाज्नाची किल्ली व्यांचि दातांत असल्यानें त्यांना थोडासा गव॑ चढलेला असे; 
तथापि इतर वणाना छाांचें कर्तव्य समजाबून देण्यास व जुलपी राजांच्याँ बते- 
नाला आढ्ठ घालण्यास व्राह्मणांसारख्या निस्पह्र व अधिकारयुक्त अशा वर्गाचा 
समाजाला फार उपयोग होत असे. कांहीं ब्राह्मण अनेक शाज्रांत मोठे पारंगत द्वोते. 
निरनिराब्या शातत्रांत व तत्वज्ञानाच्या शाखांत त्यांनीं केलिछी प्रगति आश्चर्य कर- 
ग्यासारखी होती. तथापि वेदांचें अध्ययन व उपनिषदें, दशनें इत्यादि ज्ञानाचे 
विषय यांत आपडलें बुद्धि-सवेस्॒ खर्चंणान्यांची संख्या लह्दान असे. बहुतेक ब्राह्मण 
कर्मनि.्ठ होते आणि अथ-शूज्य कमोचरणांतच ते आपल्या ब्राह्मणत्वाची 
थोरबी समजत असत. या ब्राह्मण-वर्गाशिवाय. आणखी एक वर्ग या कम 
मार्गोत होता. टांना श्रमण असे म्हणत, हे ब्रह्मचर्यवतानें राहुन व गांबो- 
गांव हिंड़्न लोकांना धर्मोपदेश करीत. हे फिरते गुरु बहुधा निरिच्छ असत 
आणि त्यामुक्ठें बहुधा राजांची भक्ति त्यांच्याठायी विशेष जडे. या श्रमणांत 
कांद्वीं क्लियाही असत. त्याही खस्ली-बर्गात हिंडून धर्मप्रचारावें काम करीत. 
श्रमण है पावसाब्यांत तीन चार महिने एक्रेजागों राहत; पण बाकीच्या आठ 
नऊ महिन्यांत त्यांचें भ्रमण चाढूं असे. या श्रमणांचेंच रूपांतर करून बुद्धानें 
भिक्षु व भिक्षर्णी यांचे संघ निमोण केले. तापसी ह्वाद्दी एक घामिकाँचा वर्ग 
होता. यांची राहणी प्राचीन काव्यपासून ठरलेली दोती, संसाराविषयीं 
वेराग्य उत्पन्न होऊन, अरण्यांत अथवा गरिरिकंदरांत राहून आधपि कंद-मूला- 
वर निर्वाह करून शरीराछा अत्यंत क्लेश देणारी तपश्चर्या ते करत असत. 


७ 


जानाग्रकारचे योगाभ्यास, ध्यान-घारणा, आसनें, व शारोरिक छ्लेशाचे प्रकार 
यांचें पद्धतशीर शात्रच त्यांनों बनविलें होतें. हे दुसन्‍्याला उपदेश करण्याला 
जात नसत; परंतु छोणी भाविक शिष्यत्व करण्यास आतल्यास -त्याला आपल्या 
तापसी मागात प्रविष्ट करीत. यांचेविषयीं सामान्य लछोकांचे मनांत अतिशय ' 
पूज्य बुद्धि असे. खुद्द गौतम बुद्धानें महाभिनिष्कमण ( गृहत्याग ) केल्यावर 
रामपुत्र उद्क याच्या उपदेशाने अजश्ञा प्रकारची घोर तपश्चया करून पाहिल्‍्या- 
नंतर तिची निरथकता त्याच्या ध्यानांत कशी आली ती मनोरंजक कथा पुढ़ें 
एक्रा प्रकरणांत देण्यांत येइल, 

तत्वज्ञानविषयक स्थितिः--आपल्या भरतखंडांत घमे आणि त्त्व- 
ज्ञान दीं इतकीं संबद्ध झालेलीं आहत कीं, तीं वेगवेगढीं करून प्रत्येकाची 
अगति अमक्या एका कार्बी क्विती मर्यादेषयंत झाली द्वोती तें निश्चयानें सांग 
बरेंच कठीण आहे. तथापि कांहीं पंथांत द्यांचा निराठेपणा दाखवितां आला 
नाहीं तरी दुसच्या कांद्वीं पंथांतून तो अगदों स्पष्ट दिसून येत असल्यासुदें 
बुद्धाच्या कालाच्या सुमारासत्र तत्त्वज्ञानविषयक स्थिति कशी द्वोती हें थोडक्यांत 
सांगण्याची अवश्यकता आहे. वर सांग्रितलेंच आहदे कीं, वेदिक कार 
सृष्टीच्या भिन्न भिन्न स्वरूपांवरून व्या त्या स्वरूपांत अधिष्ठित अशी एकरेक 
देवता मानण्यांत आली, पण पुढ़ें उपनिषदकार्बीं व्या देवतांचें मिन्नत्व जाऊन 
एकेश्वरीमत स्थापित झालें. सववे सर्शेीत एकच चेतन्यतत्व भरलें आहे, हें 
मत बुद्धाच्या कारछीं बरेंच प्रचलित होतें. पुढ़ें श्रीशंकराचायोनीं या मतारा 
व्यवास्थित स्वरूप देखन भ्द्गेत सिद्धांत या नांबाखालीं त्याचा प्रचार केला. पण 
दी गोष्ट पुर्ें अनेक शतकांनीं झाली. बुद्धाच्या का््हों अद्वेतमत केवक् बौज- 
रूपानें द्वोतें, या मताला व्या कार्व्य अनेक प्रतिस्पर्धी होते. पंचरात्र मता- 
चरील प्रंथ इछ्कीं फारसे उपलब्ध नाह्ठीत; पण दें मत व्योवेर्द्वी बरेंच प्रचलित 
असार्वे असें वाटतें, द्याचप्रमाणें बोद्ध ग्रंथांतून लोकामतांविषयीं अनेक उल्लेख 
अद्दित. यावरून तेंह्दी मत त्या कार्छीं प्रचलित अस्रेल असे म्हणण्यास प्रत्यवाय 
नाहीं. जैन धर्म बोद्धधर्मापेक्षां प्राचान आहे, ही गोन्‍्ट निर्विवाद आहे. 
अर्थात जैन तत्त्वज्ञानद्दी त्या कारों थोब्या फार अंशानें प्रचक्तित असलें पाद्ििजे. 


द्द 


सांख्यमतप्रवर्तक कपिल महामनि हा बुद्धाच्या अगोदर होऊन गेला ब॑ ख़हद 
बोद्धधर्म व तत्त्वज्ञान यांची घटना सांख्यमताच्या पायावर झाले्ली आह अस 
अनेक युरोपियन पंडितांचें म्हणणें आहे-. टरयूबिंजन युनिव्हर्सिटीचे सुप्रसिद्ध 
क्रष्यापक प्रो० गाबे यांनीं सांख्यमतायें अध्ययन करण्यांत विशेष परिश्रम 
केलेले आहेत. यांचें मत असें अआद्दि कीं, सांख्यमत हें वुद्धाच्या पुष्कक अगो- 
दरवें आहे. .सांख्यमत निरीश्वर व सेश्वर असें दोन प्रकारचें आहे. पेकों 
कपिलाचे सांख्यमत निरीश्वर आहे- हें एकच निरीश्वर मत त्याकाछोीं प्रचालित 
ह्वोतें असें नाहीं, तर आत्मा व जगत्‌ यांचें अमरत्व ज्यांना कबूल नव्हतें अशी 
दुसरींद्वी कित्येक मरते त्या कार्ब्यीं होतीं. दीघनिकाय नामक बोद्धप्रंथांत अशा 
६२ भिन्न भिन्न मतांचा उछेख ऋकलछा आह. ट्यावरून असें दिसतें कीं, व्या 
कार सससातवाद ( शाश्रतवाद ), अंतानन्तिकवाद, अमराविख्खेपिक, अधिन्व 
समुप्पण्णिक, उद्धमआघटनिक, उच्छेद्वाद, दित्थधम्मनिव्वाण बगेरे अनेक बाद 
स्या कार्की सुरू होते. इश्वर, आत्मा व मन यांची शाश्रती, पाप व पुण्य यांची 
उपयुत्तता, कारणांवाचून सश्टीची उत्पत्ति, आत्म्याची मरणोत्तर गति, पुनर्जन्म, 
ध्यान, परणाच्या साथबांनीं होणारी सोक्षप्राप्ति इ० विषयांवर ब्ा कार्छी मोटे 
कइक्गाच बाद हात असत. ज्या ठिक्ार्णी ब्राह्मणबमा्ची प्रतिष्ठा उत्तम प्रकार 
दोकन ब्राद्य वांचवा विचाराबी छाए बसछी होती, तेथें अद्वेत मताचा प्रचार 
होतः, पाप इतर गआतांतून कम्ज्यास्त मानाने वरच्या सारख्या मतांचेंच 
लोकांच्या' मन।वर प्रभुन्व होते. वन्‍्याच व्ोनी बुद्धिविषयक चलव्ववस्णोंची मुख्य- 
की म्टण८ तक्षशिल्ता व नालंद यर्थ दोन निरनिराद्ीं विश्वविद्यालयें हिंदुस्था- 
नच्य। दान टांकाना स्थापित थालीं, त्यांतछे इंगत इंच होते. ब्राह्मणघम व 

ये गचा आदक्ष पु्दे श्रीशकराचायाच्या मतांत राहिला, आणिे इतर 


मतांया दीद्धायसात आण तत्त्वज्ञनांत समावेश होऊन तें मत व्राह्मणघर्माशीं 
जगा स्पा करूं छागल, 





सारांश, बुद्धाचचा आवभावकार््ीं जीं प्रचलित मतें होतीं, द्यांचा मथि- 
तार्थ अंधा द्वीत!-( ५ ) एक मत असें होते कीं मनुष्य व मनुष्येतर प्राणी, 
वक्ष, . पहडिया व.जघशाक्त थांच्याठायी आत्मा आह. (२) कित्यकांच्या 


ब्र 


भरते हव आत्मा कांहीं व्यक्तीच्या ठायीं जास्त पूर्णावस्थेंत असतो, आपि म्दणून 
ते देवतेचा सान पावतात. (३ ) अद्वैत मत-स॒ष्ठीत सर्वत्र एक चेतन्य तत्त्व 
भरलें आदे असे. मत. (४) सृष्टीछा आदिकारण कोणी नाहीं; पण आत्म्याचें मात्र 
अस्तित्व आहट (५) सृष्टीछा आदिकारण कोणी नाहीं; ती स्वयंभू आह, आणि 
आत्माही नाही. हीं मुख्य मुख्य मरते व त्यांपासून झालेलीं असंख्य मिश्र मर्ते 
यांनीं बोद्धकालीन वुद्धिविषयक वातावरण इतके गजबजून गेलें होतें कीं, काण.. 
तेंह्ी एक ठाम मत त्या कालीं सर्वसंमत होणें अशक्य होतें. कोणतेंद्दी एक 
मत त्याकाछ्ुच्या बहुसमाजाकट्टन स्वीकारलें जाण्याला लेकात्तर बुद्धीच्या व खंबीर 
मनाच्या पुरुषाचा अवतार द्ोष्याची अबश्यकता होती. म्हणूनच याकाढों 
शाक्य सिद्धाथ गौतम याचा जन्म झाला. 

सांपत्तिक स्थितिः--द्या वेढ्ीं हढ्लाच्या मानानें लोकसेड्या थोडी 
व जमिनी मुवलक असल्यामुछ् बहुतेक छोक स्वतःच्या जभिनींत शेतकी करून 
राह्मयत असत. शेतीचे उत्पन्नाचा दह्मवा द्विस्सा सरकाराला सारा म्दृणून दिल्या- 
वर ते लोक अगदीं निभय असत. कांहीं जमिनी सरदारांना, सरकारी 
कामदारांना किंवा पुरोहितांना इनाम म्हणून दिलेल्‍या असत; पण या इनामाचा 
अथ इतकाच असे कीं, त्या जमीनीच्या साच्याचें उत्पन्न तेवढें ट्यांनीं खाबें, 
त्या जमीनीचा वहिवाद करणारे शेतकरी निराढठेच असत, बहुधा 
शतकरी स्वतःचीं जमीन वहिवाटीत असे. मजूरावे पैसे बेऊन 
दुपन्यावें काम करण्यास लोक रिकामे नसत. स्वतःच्या निवाहापुरतें 
उत्पन्न जमीनीतृन काढल्यामुछे जशी कोणाजवक श्रीमती दिसत नसे, 
तशी अन्नाचीही पण ददात नस. शेतीशिवाय इतर धंदे करणारे लोक थोडेच 
असत. मोठाले कारखाने बहुधा नसतच. ज्याने त्यानें आपल्या स्व॒तःच्यापुरता 
ब कुटुंबापुरता एखादा लहानसा घंदा पतकरून आनंदांत राह्यवें असा बहुधा 
अकार असे., श्रीमंतीचा लोकांना हावही नव्हती, व तिच्या बरोबर यणान्या 
अपायकारक चेनीच्या संवर्यापासून ते मुक्त होते. साधी राहणी त्यांचे अंगवल्णीं 
पडली होती, यामुछे बोद्ध धर्माचे प्रसारास एक प्रकारें मदत झाली. ट्याग हैं 
बौद्ध धर्मांचें एक तत्व आहे. तो त्याग करण्यास आधि संन्यास-ब्त्तीनें संघांत 


छठ 


'राहुन धम्म-प्रचार करण्यास हजारों स्रिया व पुरुष कसे प्रदत्त दोत द्वोते, या 
गोश्टीचें चैनीच्या संवयी अंगीं जडलेत्या पाश्चात्य प्रंथकारांना आश्ये बाठतें, 
परंतु साध्या राहणीची ह्वी मूछ्ची संवय तिच्या मुब्ठार्शी अद्दे हें ल्यांच्या लक्षांत 
येत नाहीं. 





प्रकरण सातवें. 


जा <. | बा 


गोतम बुद्ध. 

बुद्धाच्या मागील कित्येक जन्मांची हकीकत मागच्या एका ग्रकरणांत 
दिली आहे. या जन्मीं द्यावें नांव सिद्धार्थ भोतम असे <्योतें, व तो पित्याच्या 
बाजूनें शाक्य वंशांत आणि मातेच्या बाजूनें कोलिय वंशांत जन्मास आला 
द्वोता. म्हणून या दोन्ही वंशांची थोडीशी माद्विती येथें देणे अचश्य आह. 

मद्दावत्थु नामक प्रंथांत शाक्य वंशाच्या उत्पत्तीविषयीं पुढील चमत्का- 
रिक वृत्तांत आढछतो:-- 

संमत नांवाचा एक राजा होता. ट्याचा पुत्र कल्याण, व्याचा पुत्र रव,. 
रवाचा पुत्र उपोषथ व उपोषथाचा पुत्र मान्धाता. या मान्थाल्याच्या पुत्रपोत्रा- 
दिकांनीं इजारों वर्ष पर्येत राज्य केलें. 





# बौद्ध अंथांतून बुद्धाची दुसरींही पुष्कठ नांबें आढदव्यतात. तीं व्याच्या 
कुव्णवरून, अंगच्या गुणावरून, किंवा त्याच्या विषयोंच्या लोकांच्या मनांताल ग्रहां- 
बरून पडलेलों दिसतात- उदाहरणाथं, शाक्यर्सिह [ शावयकुव्यंतीलू उत्तम पुरुष ], 
शाक्यमुनि [ शाक्यवंशांतीलू थोर व विचारी पुरुष ), सुगत [ सुखी ], सर्वज्ञ [ सर्व 
जाणणारा ], सत्था [ गुरु ), जिन [ जिंकणारा ), भगवा [ भगवान्‌ अथवा पृण्य- 
झोल ], लोकनाथ [ लोकांचा पालनकर्ता ], धर्मराज [ पर्मशीलांत मुख्य ], 
बोधिसत्व [ भाबी बुद्ध ), तथागत [ ता पदर्वोला पोहोचलेला. ], शत्यादि- 
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इकडे पश्चिम साकेत नामक मद्दानगरांत सुजात नांबाचा इक्वाकु कब्हां- 
तला राजा राज्य करीत होता. लाला ओपुर, निपुर, करकणुक, उल्कामुख, व 
हस्तिकशीषेक नांवाचे पांच पुत्र व शुद्धा, विमछा, वजिता, जला व जली अशा 
पांच कन्या द्ोह्या. 


राजा सुजात याचें मन जेन्ती नांवाच्या एका विलासिनीवर बसलें होतें, 
आपणि तिच्या पासून व्याला जेन्त नांवाचा एक पुत्र झाला होता. एकदां राजा 
प्रसन्नचित्त असतां तिनें वर मायून घेतला, तो असा कों, द्यानें आपल्या पांचही 
ओऔरस पुत्रांस व कन्यांस राज्याबाहर घालबून जेन्ताला युवराजपद द्यावें. हवा 
वर देण्याचें राजाच्या अतिशय जिवावर आलें; पण तोंडांतून गेलेला शब्द खरा 
करावयास पादिज म्हणून अतिशय कष्टी द्वोऊन त्यानें आपल्या पांच पुत्रांस 
इृदपार केलें. द्दे पांचद्दी राजकुमार आपल्या ग़ुणांनीं प्रजेला अत्यंत श्रिय 
झाले होते. त्यामुल्ें राजकुमार वनवासाला जाण्याला निषाले तेब्हां आता 
राजधानींत राहण्यांत कांहीं अर्थ उरला नाहीं असा विचार करून तेद्दी 
त्यांच्याबरोबर गृहत्याग करून निघाले, जाता जातां उत्तरेस काशी कोसल 
थेथें आले. तेथील राजानें प्रथम त्यांना आदरपूरवंक आम्रद्वानें टेवून घेतले. 
तेथील प्रजेलाही ते प्रिय द्वोंऊ लागले. तेब्हां राजाला भीति बादन त्याने 
युक्तीनें त्यांची तेथून दुसरीकडे बोब्वण केली. तेथून ते उत्तरेस द्विमालय पबेताचे 
पायथ्याशी झाकोंट वनांत कपिलऋषीच्या आश्रमापाशी येऊन राहिले, तेथें 

१ साकेत हैं अयोध्येचें दुसरें नांव होतें याविषयोीं पुर्दुल आधार सांपडतो:- 
“ गुभाहर एशा 956 ॥्र० 659 ०0॥6 इत९आपाए 6 ऐंड एछा822 जाग 
+०0०(799ए99, प€ ट्व्जाखडर रण एरु0ठ5४ॉ93 प१९ए (९ करवा 0 छवॉट९ट9 
७ $82९02. 52फएश्ाप्रपां 59९0 ९ 965 6995 छी #ां5 ॥66 गा 
फांठ लाए बचत तषगागए ग्रीं5 इगुंण्ाएओ पी€ शासंश्ा। ग्रक्ार€ एए 
2370०१79ए8 29४९ 77806९ [0 074 ० 947९08, (6९ ०४ॉए 0696९ एप्रए९शां. 
सातरतप €दय20- हरा॥076९95 27ए४९ 58६९६३ धावे ए0598 85 59॥0फ्ए5 
ण०७३ए४०१ाए० ? [ ८ एशांमतारए!5 ए६०0०९॥ए ?ए. 228-229. 5९6 ४5० 
एप््ञांगहनब्िया5 (७९०27०एाए ए 47टंट्या |तां& 2?.40.] 
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वस्ती करून राद्िले असतां त्यांनीं लम्नकार्य केलॉा, त्यांत भाऊ-बहिरणीचे 
विवाहसंबंध झाले. . ही गो्ट साकेत येथील राजास कल्ली. तेव्हां त्यानें पुरो- 
हितांची सभा बोलावून द्वी गोष्ट शक्य अर्थात्‌ शाखसंमत आहे काय १ असें 
त्यांना विचारले. त्यांनों उत्तर केलें कीं, त्यांच्या त्या वेछच्या पारेस्थितोंत 
त्यांनों केलली गोष्ट शास्नरविषह्ेत आहे. ब्राह्मणांनीं त्यांच्या वतनाला “शक्य 
ठरविल्यामुद्ठे त्या विवाहसंबंधापासून झालेग्या संततीछा “ शाक्य ” असें नांव 
पडले, या शाक्य राजकुमारांनीं कपिलाच्या अनुज्ञेनं एक लद्दानसे राज्य स्थापिले 
व त्यांच्या राजधानीला “ कपिलवस्तु ” असे नांव दिले. या शाक्यवंशांत सिंहहनु 
नांवाच्या राजाला शुद्धादन, धोतोदन, शुक्कोदून, व अम्नतेदन अस चार 
पत्र व अमिता नांवाची एक कन्या होती. 

अमिता ही फार सुंदर द्वोती;पण पुढें तिला कुष्रोग झाला. शक्‍्य तेवढे 
उपचार केले, पण व्यर्थ, तिच्या सगछ्या अंगाला हुमंघि सुटली. तेब्हां 
तिच्या भावांनीं हिमालयाच्या एका शुहंत तिच्या खाप्यापिष्याची सर्व 
प्रकारची सोय करून तिला तेथें नऊन ठेविलें. ती गुहा सवव बाजूनीं बंद 
असून एका बाजूस फक्त एक लहानसें छिद्र असस्या कारणानें तेथ उष्णता 
अतिशय होती. या डष्णतेच्या योगानें अमितेच्या अंगांवून रात्र॑ंदिवस 
घामाच्या घारा वाहूं लागल्या, व त्या बरोबर रोगबीज नाह॑से हेऊन कांहीं 
कालानें तिच शरीर कांतियुक्त झालें. 

या गुहेच्या जवछ कोल नांवाच कोणी ऋषि वास्तव्य करीत असत. 
एकदां ते कंद, फछे वंगर आणण्याकरितां आश्रमाच्या बाहर पडले असतां 
एका वाघाची गांठ पडली. तेव्हां ते आश्रयासाठीं आमिता होती त्या गु्ेत घाई- 
घाईनें शिरले, आणि आंत एक सुंदर खत्री बसलेली पाहृन आश्चययानें थक्क झाले. 
थोडेसें संभाषण झाल्यावर त्यांचें मन तिच्यावर अनुरक्त द्ोजन त्यांनीं तिल 
आपल्या आशभ्रर्मांत नेलें, आधि कालक्रमानें तिला बत्तीस पुत्र झाले. पू्ढें 
त्या मुलांना एकदां वाटलें कीं आपण आपले आजे सिंहदनु राजे यांना भेटावें. 
म्हणून ते कपिलवस्तु येथें गेले. आपली कन्या अमिता कुछटरोगी म्हृणन टाकून 
दिलेली आता बरी द्ेजऊन तिला ऋषीपासून हे मुऊगे झाले, ही कथा ऐकरून 


ध्द्रे 


राजाला अद्मानंद झाला व ह्यांनीं व्या ऋषिकुमारांना यथेच्छ घन देकन शाक्य 
बंशांतील कमार्ाशी त्यांच विवाह कहन दिले. याप्रमाणें कोल ऋषीपासून 
जो वंश झाला. ह्याला कोलिय असें नांव पडले. या क्ोलिय वंशांत सुभूति 
नांवाचा राजा झाल्ा. व्याला पांच मुली द्वोल्या. पकीं माया व महद्दाप्रजावती 
या दोघींचा विवाह शाक्य वंशांतल्या शुद्धोदन राजाशीं होऊन मायेच्या पोर्टों 
गोतम बुद्ध जन्मास आला. 

सुप्रसद्ध कार्िमिरी बोद्ध कबि क्षेमेंद्र यानें आपत्या अवदान-कल्परूता 
नामक ग्रथांत शाक्‍्यांच्या उप्तत्तीसंबंधानें दिलेली कथा वर दिलेल्या कथेशों 
बहुतेक जुछ्ते. मात्र राजा सुजात याच्या जागों विरूढक असें नांव पाहिजे, 
आणि “भावाबहि्णात्रा विवाहसंबंध घडणें शक््य आहे काय 2 ? या ग्रश्ना 
ऐवजीं “ माझ्ले मुरुग स्वतंत्र राज्य स्थापून राहिल आह्वेत, त्यांना परत आणपणें 
शकक्‍्य अद्दि काय ? ? असा प्रश्न पाद्विजे, 

सिंहलद्वीपांतल्‍्या महावंस नांवाच्या सुप्रसिद्ध इतिहासग्रंथांत “ शाक्य ? 
नांवाच्या व्युप्तत्ताची कथा दिलेली नाहीं. तथापि त्या वंशॉतल्या जयसेन 
राजानें कपिलवस्तु ये राज्य केले, व व्याचा मुठझगा सिंहहनु आणि मुलगी 
यशोघधरा द्वी होती, या सिंहहनूचा विवाह शाक्यराज देवदह याची कन्या 
कांचना हिच्याशी आणि कांचनेचा भाऊ अंजन याचा विवाह यशोघषरेशी झाला 
होता, व या अंजनाच्या दोन मुली माया आणि महाप्रजावती या होत्या 
असे हाटलें आहि. 

कोलिय वंशाच्या उप्तत्तीसंबंधानें मह्ावत्थु प्रंथांतून जी माहिती वर दिली 
आहे, तिला पुष्टि देणारो अशी माहिती ललितविस्तर बगेरे अ्रंधांवून मिवत 


१ या नांवाच्या ब्युत्पत्तीसंबंधानें बरोंच मिन्न मरते आहेत. कित्येक विद्वान 
ग्रंथकाराचें अरस म्हणणें आह कों, हे कालिय मूछले या दरशशांतछे नव्हतव- कोलि 
नांवाचा प्रदेश कपिलवस्तु नगराच्या जवरूच आहे. तेथें जाऊन राहिलेले शक तेच 
कालिय. कित्येकांच्या मतें क्लोलि प्रदेश म्हणज मलबार किनास्वावरील हलींचा 
क्िलान भ्रांत व्‌ कित्येकांच्या मते तो मलाका बेटांत आहे. 
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नाहीं ही खेदाची गोष्ट आदे. कित्येकांच्या में हछ्लींची “कोछी ” ही जात 
व पूर्वीचा कोलिय वंश दे एकच होत. परंतु हें केवठ अनुमान आहे. या 
अनुमानाला कांहीं ऐतिहासिक पुरावा मिव्शाल्याशिवाय त्याला संमति देणें 
कठीण आहि. 

“ शाक्‍्य ? या नांवाच्या व्युप्तत्तीसंबंधानें बोद्धप्रंथकारांचें मत वर दिलेंच 
आअहदे. कित्येकांचें असें म्हणणें आद्दे की, शक अथवा सीथियन या पासूनच 
“ शाक्य | हैं नांव निधालें. हे शक अथवा सीथियन मूछचे अनाये असतां 
पुष्कछ दिवसांच्या साइचयोनंतर ते आयात मिसकले, खिस्ती शकाच्या दुसच्या 
शतकांत प्रीक लोकांनीं लिहिलेल्या भूगोलग्रंथांत त्यावे्ीं एशिया खंडाच्या मध्य 
व पश्चिम भागी ( हिंदुस्थानाच्या सरहृद्दीवर ) राहत असलेल्या जातींचीं पुढीऊ 
नाँवें दिलीं आहित-3 पु ए7रक्राशत, 3 शि'हु[॥0०, 3967प070०, 5, 
58 ए8, ?ि#70एध73प&॥, )70087906,  (+९०7००४४ वगैरे, 
यांपेकीं कांहीं छोक हिंदुस्थानांत येजन आरयोत मिसकले व त्यांनीं शिशुनाग,. 
मोये, कुशान, शाक्य इ० वंश स्थापिले. पण दे मूछ्चे सीथियन ऊर्फ शकच 
होत असे पुष्कछ बबेद्वान शोधकांचें मत आहे. 

शाकक्‍्य कुछ्ांत सिद्धाथ गौतम याचा जन्म ख़िस्ती शका पूर्वी ६१३ व्या 
वर्षी झाला, याच्या बापाचें नांव शुद्धादन व आईंचें नांव मायादेवी दोतें. गौत- 
मा्चे चरित्र अनेक प्रथांतून विस्तारानें वर्णिलेल आढकतें. तथापि त्या प्रंथां- 
तून कांहीं भिन्न कथा आढव्ठतात. म्दृणून ठलक ठव्ठक गोष्टीं संबंधान भिन्न भिन्न 
प्रंथकारांच काय म्दणणं आद्टे तें थोडक्यांत सांगतों. 

महावंसो प्रंथांत बुद्धचरित्र वर्णिलें आहे तें असें:-- 


सिद्धाथ (शाक्य गौतम ) द्वा आपल्या वयाच्या एकुणतिसाव्या वर्षी 
बुद्धत्व प्राप्ति करन घेण्यासार्टी गृहृत्याग करून गेला, आणि ज्ञानसपादन करून 
पसतिसाब्या वर्षी द्ानें बुद्धत्वाची प्राप्ती करून घेतली, नंततर तो मगधराज 
बिंबिसार याच्याकडे गेला. द्वा राजा व्याच्या भाऊबंदांतला असून वयानेंद्दी 
सरासरी द्याच्या इतकाच (गोतमापेक्षां पांचच वर्षानों लद्दान) द्वोता. या राजाबी 
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व सिद्धाथोची अग॒दीं लहानपणापासून दढ मैत्री होती. द्वा बिंबिसार व्याच्या 
वयाच्या ६७ व्या वर्षी त्याचाच पुत्र अजातशज्र याच्या हस्तें मरण पावला. 
अजातशन्नु गादीवर बसल्यापासून आठ वषोनीं म्हणजे आपल्या वयाच्या 
<० व्या वर्षी सिद्धार्थ अथवा गौतमबुद्ध निर्वाणाप्रत गेला. 

सिद्धार्थानें २९ व्या वर्षी ग्रहत्याग केला म्हणून वर सांग्रितलुेच आह. 
दवा त्याग केल्यानंतर द्यानें सह्या वर्षे ध्यान, समाधी वगरे तपाचरणांत घालविलीं. 
सद्दाव्या वर्षी मगध राज्यांत उस्वेल नामक एका स्थव्हीं बोधिवृक्षाखालीं वेशाख 
शुद्ध १५ रोजीं त्याला बुद्धत्वाची प्राप्ति झालों, ती झाल्यानतर सात आठवड़े 
पर्यत तेथेंच राहुन मग तो वाराणसी येथें गेला. त्या ठिकाणीं त्याला साठ शिष्य 
मिलछाले. नंतर महाकाइयप नांवाच्या एका सुप्रसिद्ध पंडिताला त्यानें आपल्या 
धमोची दीक्षा दिल्यावर तो मगध देशाला परत गेला. तेथून तो पुढें लंकाद्वी- 
पाला व अन्य देशांला गेला. जेथें जेथें तो जाई तेथे तेथें सहस्रावाधे लोक व्याचे 
शिष्य द्ोत. या प्रमाणें बौद्ध धर्माचा प्रचार करोत तो पन्नास बर्षे हविंडला. 
आपल्या वयाच्या ८० व्या वर्षी म्हणजे स्ति० श० पु० ५४३ व्या वर्षी वेशाख 
शुद्ध १५ रोजीं कुशी नगरांत एका शालवृक्षाखालों तो निर्वाणाप्रत गेला. 

जातक नामक पालिग्रंथांत म्हटलें आह कीं, सिद्धार्थातरा जन्म कपिल- 
वस्तु व देवदह या दोन नगरांच्या मध्य असलेल्या लुबिनी नांवाच्या वनांत 
झाला, आषाढ शु० १५ रोजीं गृहत्याग कहून अनोमा नदीच्या तीरीं 
एका आंबराइत एक महिनाभर टाानें मुक्काम केला. नंतर तेथून पन्नास कोस 
चालून जाऊन राजगृह नांवाच्या नगराला आला. याठिकाणों रुद्रक नांवाच्या 
गुरूपाशी कांदीं दिवस शिष्यत्व केल्यावर तो नेरंजना ( सध्या हिला फल्गु 
म्हणतात. ही नदी गयेपाशी आहे. ) नदीचे कांठीं जाऊन राहिला. या ठिकार्णी 
बोधि नामक वृक्षाखालीं ६ वर्षेपयत त्यानें तपश्चया केली. सहाब्या वर्षाचे 
अखेरीस माराश्ञीं त्याचें घोर युद्ध झालें व त्यांत त्यानें माराचा पराजय केला. 
स्‍्याच रात्रीं त्याला पूर्वीच्या जन्मांचें स्मरण दोऊन दिव्य दृष्टी प्राप्त झाली. उत्तर 


रात्रीं या संसारांतील कार्यकारणभावासंबंधी विचार करतां करतां प्रतीत्यसमु. 
त्पादाचें तत्व त्याला सांपडलें. 
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महावग्ग नामके पालिग्रंथांत जब जवछ अशीच कथा दिलेली आहे.. 

अश्वधोषरचित बुद्धचरित्रांत वुद्धाची कथा वित्तारानें बर्णिली आहि. 
लालितविस्तर ग्रथांत व बुद्धचारेतप्रणंत विशेषसा भेद नाह्दीं. बुद्धचरिताच्या 
बाराब्या सोचे नांव अराडदशेन असे आहे. अराड नांवाचा एक ब्राह्मण 
पंडित राजगृह नगरांत होता. त्याच्याशों सिद्धार्थात्री जी भेंट झाली तिचें 
वर्णन या स्योत केले आहे. सिद्धार्थानें अराडाचें शिष्यत्व पतकरून त्याला 
प्रश्न केला को, जरा, मरण, दुःख इत्यादिकांपासून मुक्ति मिव्ठण्याला कोणता 
मार्ग अहि? लानें उत्तर केलें कीं प्रकृति आणि विकार यांच्यांतल्या भदांचें 
ज्ञान झालें पाहिजे. बुद्धि, अहंकार, पंचमभूतें, विषय, इंद्रियें हे प्रकृतीचे विकार 
आह्वित. हा प्रकृतीच ज्ञान ज्याला होतें तो क्षेत्र्ष अथवा आत्मा दह्वोय. 
अज्ञान, कमे व तृष्णा यांनीं संसारांतल सगछे लेक बद्ध आदत. प्रकृतीपासून 
भिन्न, अहंकार-शूत्य व निगुण अशा आपत्म्याचे ज्ञान ज्यानें कछन घेतलें तो 
जरामरणादि दुःखापासून मुक्त झाला असें समजावें. 

बुद्धचरित काव्याच्या १४ व्या सगोत बुद्धत्व प्राप्तीची कथा विस्तारानें 
वर्णिली आह. तींत म्हटलें आह्वि कीं, वद्धत्व प्राप्तीच्या रात्रीं दुसच्या प्रहरा- 
नंतर दिव्य दृष्टी प्राप्त झाल्यावर सिद्धार्थ विश्वाच्या गूढाकडे पाहू लागला, तेन्हां 
व्याला दिसून आल को, अआण्याला सत्कमोने ऊध्वंगति व असत्कर्मामुछें अधो- 
गति भिछते. कमाच फछ विचित्र आह. जरा-मरणादि दुःखमेोगाच कारण 
जन्म हैं आहें. उपादान व आसक्ति हों नसतील तर भवाचो उप्तत्ति होणार 
नाहों. तृष्णा ही उपादान व आसक्ति यांच्या मुब्यशोीं आहे. खुख, दुःख, 
व अदुःखासुख ही त्रिविध वेदनांच तृष्णेच कारण आहे, आपएि इंद्ियांशी 
विषयांचा संबंध हें त्या वेदनेचे मूछ आहे. चक्ष, कर्ण इ० षडायतन व रूपरस 
इ० विषय हे त्या संबंधाला कारण, त्याला पुनः संस्कार-समूह कारण, अशा 
रोतीनें कारणांची परंपरा लावतां लावतां प्रतीत्य-समुत्पादाबा शोध लागला. 
या प्रतीत्य-समुत्पादाची विस्तृत माहिती पुढें एका स्वतंत्र प्रकरणांत दिली आह्ि. 

बुद्धत्व प्राप्तीनंतर सिद्धार्थाला बुद्ध हें नांव मिव्णालें. यानें ज्या धमोचा प्रचार 
केला त्याचें नांव बुद्धचारितकाव्यकत्याच्या मरते मद्गायान हें आदि. त्याच्या मर्तें 


हे ७७ 

निर्वाण-प्राप्तीचा हा उत्कृष्ट उपाय बुद्धाला सांपडला, निर्वाण-शिखराला जाण्यालां 
लागणारीं चार आय्यप्रमेयें व अश्ंग्रिक मार्ग यांच्या सोपानाचाही शोध लव- 
करच लागला. हीं चार आयंप्रमेयें म्हणजे दुःख, त्याची उत्पत्ति, व्याचा नाश, 
व तो नाश करण्याचा मार्ग हों होत. सम्यक्‌ दृष्टी, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ 
वाक, सम्यक्‌ कर्मान्त, सम्यक आजीव, सम्यर्‌ व्यायाम, सम्यक्‌ स्छृति 
व सम्यक्‌ समाधि मिक्धन अश्शंग मार्ग होतो. 

शक-जिछु-रोकु नांवाच्या जपानी ग्रंथांत बुद्धचरित वर्णिले आह. त्यांत 
विश्वास न बसण्यासारख्या अलोकिक गोष्टी अनेक अद्वित. व्या वब्गल्या तर 
बाकीच्या गोष्टी ललितवित्तर प्रथांतल्‍्या कथेशों जुब्तात. 

सिद्धार्थाची सावत्र आई ब मावशी मह्दाप्रजावती गोतमी द्विच्या संबं- 
घाची एक विचित्र कथा या अंथांत दिलेली आह. तिला कितपत आधार आदि 
तें सांगतां येत नाहीं. ती कथा अश्ञी कों सिद्धार्थ गोतम याची आईं माया-देवी 
हिला गभ राहिला, तेव्हां तिची बहाण व सवत गोतरमा हिला मत्सर वाटला 
व त्या गर्भाचा नाश करण्याचे तिने कित्येक उपाय केले; पण ते व्यथ गेलेले 
पाहून शेवर्टी पिछा पथ्चात्ताप झाला. सिद्धार्थाच्या जन्मानंतर सातव्याव 
दिविशी मायादेवी मरण पावली. तब्हां गोतमीनं आपल्या बहिणीच्या पुन्रा्चे 
प्रेप्नपृर्वक पालन केले. बुद्धाच्या बालपणचीढ्ं) एक कथा या ग्रंथांत दिली आहे. 
ती अशीः-सिद्धार्थ गौतम लहानपणापासूनच पशु-द्धिसिचा निषेध करोत असे. 
व्यावा आतिभाऊ व भेव्हणा देवदत्त शिकार करा, तेव्हां सिद्धार्थ त्याला 
हिंसेपापुत पराड्मुख करण्याचा यत्न करी. एकदां सिद्धार्थ व देवदत्त हे उप- , 
वर्नांत कौडा करांत असतां एक हरीण पाह्टन देवदत्तान त्याच्यावर बाण टाकिला, 
तो बाण लागून तें इरीण विव्डछ होंकन पढलें. व्याबरोबर सिद्धार्थाते मन 
कब्वछले, आगे त्याने घांवत जाऊन त्या इरिणाछा उचछन पोटाशीं घरिलें. 
देवदल आपली शिकार मागूं छागला. सिद्धार्थ दा द्दारेणाला त्याच॑ हातीं 
देइना. देवदत्त तिच्यावर आपला हक सांयूं छागला. तेब्दां सिद्धार्थ शांतपणाने 
त्याला ह्ृणाला, “बाबार, तूं ऋुरपणानें यादा जीव घेण्यास पाइतोस त्या तुझा 
यावरचा इक्क अधिक कीं नी यायाजीव वांचवबूं पाह्मतों त्वामाज्ना हक आधिक, 
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याचा तूं आपल्या मनाशों नोट विचार कर. बुद्धाच्या दह्दा प्रमुख शिष्यांचीं 
नांवें या जपानी श्रंथांत दिलीं अहित तीं अशी:ः-काइयप, आनंद, सारिपुत्र 
मौद्धछायन, अनिरुद्ध, सुभूति, पूर्ण, कात्यायन, उपालि व राहुल. 


ग-छेल-रोल-प नांवाच्या तिबेटी भाषिंतल्या प्रंथांतही बुद्धाच्या चारै- 
त्राची पुष्कछ माहिती सांपढते. या ग्रंथांत म्हृटरें आहे कीं मारावर समित्य- 
विलेल्या विजयापुकें सिद्धार्थ गौतमाला “ अईत्‌? दें नांव मिव्छलें, अहंत्‌ हा शब्द 
“अरिहन्‌” ( म्हणजे शतन्र॒विजयी ) या शब्दापासून झालेला आहे. तिबेटी 
भार्षेतोल प्रंथकारांच्या मतें गोतम बुद्धाचा जन्म ख्ि. श, पू. ५१४ या वर्षी झाला. 

“फो-पान-शिन-त्सी-सिन ” नामक चिनी प्रेथांत व “महंगबत्थु ! 
नामक ब्रद्मी प्रंधांतद्वी बुद्धाच्या चरिन्रांतल्या अनेझ कथा दिल्‍या आहत. पण 
व्या ललितविस्तर प्रथातल्या सारख्याच आहेत. प्रसिद्ध चिनी प्रवासी हु-एन 
-त्संग व दुसरे चिनी ग्रंथकार गौतम बुद्धाचा जन्म स्रि० श० पू० ८५० व्या 
वर्षी झाला असावा अससे द्णतात. 

ललित-विस्तर नामक संस्कृत प्रंथांत बुद्धावें चरित्र बरेंच बिस्तारानें 
चर्णिढं आह; पण ट्यांतलों वर्णनें पुराणाच्या थाटावर अतिशयोक्ति, अलोकिक 
चमत्कार, व कल्पने्चें उड़ाण यांनीं इतकों दूषित आहेत कीं, ह्यांतल्‍्या कोणञा 
गोष्टी विश्वसनीय व प्राह्मय मानाव्या, आणि कोणत्या “'स्वकपोल कल्पित” व 
त्याज्य समजाब्या हें ठरविणें फार मृष्किलीच आहे. तथापि या भप्रंथांत कशा 
प्रकारची माद्िती आदे त्याविष्थीची कांहीं कल्पना वाचकांना करता यावी 
*मदणून बुद्धाच्या चरित्रांसबधाचा त्यांतठी माह्ििती संक्षेपानें पढें देतों:--- 


बुद्धाचा जन्म दोण्यापूर्वी भगवान्‌ बोघिसत्व हे तुषित नानक नामक 
स्वगे।तल्या धर्मोच्नय नांवाच्या महान्‌ प्रासादांत बसछे असतां जगाच्या उद्धारा् 
अवतार घेण्याचा त्यांचा निश्चय दरला, आणि चालू कल्पाच्या प्रारंभाठा अब- 
तार ध्यावा की शेवटों ध्यावा, श्रत्यंत द्वीपांत, पृवे विदेह प्रांतात, उत्तर कुरूत 
किंवा अन्य प्रांतांत तो घ्यावा, उच्च ब्राह्मण कुलांत उत्पन्न व्दवें को क्षत्रिय कुबांत 
उ्वावें वगेरे गोर्शीचा विचार करून शेवर्टी कपिलवस्तु नगर्रात शाक्य कुलांत जन्म 
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चेण्याचा त्यांनीं निश्चय केला; माया देवीला साक्षात्कार झाले; फल-ज्योतिष- 
ज्ञानी मायादेवीच्या पोटीं अबतारी पुरुष जन्माला येणार असें सांगितले, दश- 
मास पृण् द्वोतांच व्या प्रमाणें घट्टन आलें. सिद्धार्थाच्या शरीरावर महापुरुषांचीं 
बत्तीस मुख्य लक्षणें व <० उपलक्षणें स्पष्ट होतीं. सिद्धाथ आठ वर्षाचा झाल्या- 
बर विश्वामित्र नांवाच्या पुरोद्धिताच्या घरी विद्या शिकण्यासाठों राहिला, आणि 
अल्पकाब्णंतच ब्राह्मी, खरोष्टी, पुष्कर, सारी, अंग, वंश, मागधी, शकारी, ब्रह्म- 
वह्ली, अनुलोम, अधेधनु, इ० ६४ चोसष्ट प्रकारच्या लिपि शिकला, सिद्धार्थ 
आपल्या सोबत्यांबरोबर वनांत गेला असतां तेथें वनदेवता त्यायें दिव्य दैवी 
तेज पाहून त्याची स्तुति करूं लागल्या. पुढें सिद्धार्थाव्रा विवाइ करण्याचा त्याच्या 
बापानें विचार ठरविला, तेव्हां ब्राह्मणांनीं त्याची पत्रिका पाहुन सांगितलें कीं, 
डा मुलगा संसारांत राहिला तर चक्रवर्ती होईछ; आणि विरक्त झ्ाला तर 
जगाचा उद्धारकर्ता होई. सिद्धार्थ लवकर बेदवेदांगें, धमंशाद्नें, 
चगरे इरएक विद्येत प्रवाण झाला; इतकेंच नाहीं तर “अ? हुं अक्षर 
शिकत असतांनाच “अ ” नें प्रारंभित अशा “ अनिद्यः सर्वंसंसारः:” या 
उक्तीचें मम त्याच्या हृदयांत बिंबलें, व तेव्दां पासूनच वैराग्याचों चिन्हें 
त्याच्या वर्तनांत दिसूं लागलीं. संसार निःसार आहे हा विचार सदोदित त्याच्या 
डोक्यांत घोकू छागला. जगांत सगकेंच कांही विनाशी आह, कल्पांतीं अभि सर्वाना 
दग्घ करून टाकणार आहे, कुंभांत अडकून राह्विलेला भ्रमर ज्या प्रमाणें आंतल्या 
आंत गरगर भ्रमण करतो, त्या श्रमाएं यच्चयावत्‌ जीव या संसारांत 
अमण करीत आइद्वित, या एरथ्वीवर व देवलोकीं सुद्धां सगे भव, तृष्णा 
आगणि अविदा या त्रिविध उपार्धीना वश आहत, प्रथ्वीवरले सब पदार्थ सापेक्ष 
अआहेत, स्वतंत्रता अशी कोणालाच नाहीं, याप्रमाणं संसाराची अनित्यता 
सिद्धाथाच्या मनांत व्यापून राहिली होती. ही गोश त्याच्या बापाच्या नजरेस 
अतांच त्यानें कुमारावें मन संसाराकडे वव्ठविण्यासाठीं नानाप्रकारें यत्न केले. 
त्याचें एका सुंदर कुमारीशीं लम्न करून दिलें. नानाप्रकारचे विलासांत ब्ाचें 
मन रमावें म्हणून अनेक उपाय केले. ज्याच्या योगानें त्याच्या चित्ताचें 
रंजन होईल असेच पदार्थ त्याच्या दृष्टीस पढावे, वित्ताला वेराग्य उत्पन्न होईक 
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अस कांहों दिसूं नये, अशी खबरदारी झुद्धादनानें ठोबेली होती. तरी एकदाँ 
कुमार सिद्धांथ रथांत बसून उपवनाला जात असतां पाय, लटलट कांपत अहित- 
व मात्रें शिथेल झालीं आहेत, असा एक दृद्ध पुरुष देवानीं मार्येच्या बलानें 
उत्पन्न करून ह्याच्या मार्गात उभा केला. व्याला पाहून कुमाराच्या मनांत 
जरादुःखाची कल्पना प्रेरित झाली. त्याला टादून सारथ्यानें दुसच्या दिशेनें 
रथ नेला, तिकडे वार्टेत एक शव दिसले. त्यापासून मरणदुःखाची कल्पना 
कुमाराच्या मनांत येऊन त्याचें मन उद्विम्म झालें. तीही दिशा सोइन तिस- 
ध्याच दिशेनें सारथ्यानें रथ नेला. तिकड़े शांत, दांत, सेयत व ब्रह्मचारी असा 
एक भिक्ष दिसला. पूर्वीच्या दोन देखाब्याशीं या देखाब्याची तुलना करून पाहि- 
ल्यावर कुमाराचें मन प्रसन्न झा, आपणि हैं भिक्षूवं जीवन हेँच श्रेष्ठ जीवन 
अशी त्याची खातन्री झाली. गुहत्याग करण्याचा त्याने मनांत संकल्प केला, 
व तो आपला संकेत त्यानें आपल्या पित्यास निवेदन केला. 

सिद्धार्थाच्या मनांत आता अहोरात्र चार गोशी घोकूं लागल्या-- 

9 या भवचक्रांत सांपडलेल्या लोकांची त्योतून सुटका कशी होईल 

२ अविद्येच्या अंधकारांत चांचपडणान्या लाकांना भ्रज्ञाचक्षूत्री प्राप्ति कशी 
होइल ? 

३ अहंकारानें आवृत झालेल्या लोकांना खरा मार्ग कसा दिसू छागेल १ 

४ “पुनरपि जनने पुनरपि मरणं” अशा तल्हेच्या भवचक्राच्या फेरातून 
कायमची मुक्ति देणारा असा भ्रज्ञातृप्ति करणारा धर्म कसा ककेल £ 

नगरांतूब लूवकर बाहेर पडावे हणून रथ तयार करण्यास त्यानें आपल्या 
छंदक नांवाच्या सारथ्यास आज्ञा केली. त्या वेलीं सिद्धाथाला नुकताच पुत्र 
झालेला द्वोता. जें ऐश्वर्य प्राप्त व्हाें म्हयून लोक कठोर तपाचरणं करितात, तें 
एश्वयं, संतति आएि संपत्ति यांचों अनायासें प्राप्ति झाली असतां तिछा झिड- 
कारून आणि भरल्या लक्ष्मीची अवगणना करून जाणें योग्य नाहीं, असे छंद- 
कानें पुष्कछ सांगून पाहिलें; पण सिद्धार्थानें साफ सांगितर्ें कीं,-- 

वज्नाशनि परशुशक्ति शराश्मवर्ष 
चिद्युत्नभावज्वलितं क्थितंच लोहम। 
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आदीघशैलशिखराः प्रपतेयु मू्भि 
नो वा अहं पुनजेनेय गृहामिलाषम्‌ ॥ 
अर्थ:--कठोर बद्ध, कुन्द्दाईीचे घाव, बाण व दुगढ यांचा वर्षाव, 
विद्युत्मभावानें तप्त झालेलें चवितकलेलें छोखंड आणि चकाकणारों पर्वेतशिखरें 
: हीं जरीं डोक्यावर कोसछलीं तरी पुनः गृह्याचा अभिलाष मीं कर्धी करणार नाहीं. 
या प्रमार्ण सडेतोड उत्तर देकन व मन कठोर करून सिद्धाथे घरून मध्य- 
रात्राचे बेढीं निघाला. त्या वेब्ीं पुष्यनक्षत्रयोग द्ोता.* 





# पुत्र झाल्याची बातमी सिद्धाथोला तो आवस्या बागेंत गृहत्यागाच्या गंभीर 
विचारांत निमभझ असतां एका दूताकड्ून कब्ली. तेव्हां तो शांतपर्ण स्वतःशी 
म्हणाला कीं, “ द्व एक नवा पाश आतां तोडावा लागेल. ? इतके बोलून तो खिन्नः 
चित्तानें वाड्यांत परत आला. वाडबथांत पुत्रजन्माबद्ल महोत्सव सुरूं होता- 
इत्तीवरून साखरा वाटीत होते, सिद्धार्थ घरी येतांच त्याच्या बहिणीन त्याचें 
अभिनंदन करून म्हटलें, * असलछा पुत्र ज्याला प्राप्त झका तो पिता सुखी 
(निवुत्त ) होवो. ? पार्ली भार्षत “ निवुत्त ” या शब्दाला दोन अर्थ आहत. एक 
सुखी व दुसरा मुक्त. सिद्धार्थाला “ निवुत्त ? हा शब्द ऐकून वैराग्य धारण कर- 
ण्याच्या आपणल्या निश्चयार्चें स्मरण झार्ले, आणि हूं स्मरण दिल्याबइल कृतशबुद्धीने 
त्यानें तिछा आपल्या गब्व्यांतर्ले मोत्यांच पेंडे बर्क्षास दिलें. ती आनंदित होऊन चालती 
झाली. पण इकडे पिद्धार्थाची काय स्थिति झाली ! त्याच्या जिवाला या गृहपा- 
शांतून केव्द्ां बाहेर पडेन असे झालें. आग छागलेल्या घधरांतून जीव बांचवि- 
ण्यासादी बाहेर पडण्याकरितां मनुष्य जसा तडफडतों, त्तसता सिद्धाथे मनांत 
तब्मढूं लागला. टह्ानें छंदक नांवाच्या आपल्या सारथ्याला रथ तयार करून 
आणपण्यासार्डी निराप पाठविला. ही मध्यरात्रीची वेछ होती. त्याची पत्नी यशो- 
थरा आपस्या सुंदर महालांत एक हात नूतन जन्मलेल्या आपल्या अभभंकाच्या 
डोक्यावर ठेबून पुष्पशय्येवर निजली होती. िणमिण ज्णास्या दिव्याच्या 
प्रकाशांत तिची मुखकांति पाहून सिद्धार्थीच्या मनाछा पुनः मोद् आ्राप्त झ्ाला- 
तिच्या अपरोष्टार्चे एकदां शेवटर्चे चुंबन ध्यावें, व नूतन अर्भकाला एकदां हातांत 
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शाकक्‍्य, कोब्य, मछ, मेनेय बगैरे लोकांच्या प्रदेशांतून जातां जाता सहा 
योजनें भूमि आक्रमण केल्यावर सिद्धार्थानें रथ थांबविण्यास सांगितलें, आणि 
मय आपण उतरून आपल्या द्वातानें अगावरचे अलंकार काहून छेदकाच्या 
स्वाधीन केले आपि त्याला परत आपल्या राजघानीस जाण्यास निरोप दिला. 
ज्या ठिकाणाहून छंदक परत गेला त्या ठिकार्ी पुढें एक स्तूप बांधण्यात आला. 
तो छंदकनिवर्तन-स्तूप या नांवानें अद्याप प्रसिद्ध आहे. 





बेऊन त्याच्याकडे डोछे भरून पहावें असें त्याच्या मनांत आलें, पण विवेकान त्यानें 
आपके मन आवरून धरिलें. यशोधरा जागी होईल, आणि मय आपकले पुढचे 
बेत जागच्याजागीं राहतील ह्ाणून त्यानें आपली शेवट्ची इच्छा दावून ठेविली, 
आपएणि एकदम पाठ फिरबून तो घराचे बाहेर पडला. अर्शा सिद्धार्थाच्या महयाभि- 
निष्क्मरणाची हकीकत कित्येक बौद्ध अंथांतून आहें. पण या गृहत्यागाची कथा 
स्वत्त: बुद्धानें सांगितलेली मज्झिमनिकायांतील अरियपरियेसन सुत्तांत दिली आहे. 
ती अज्ञी आहेः-“संबोधिज्ञान होण्यापूर्वी जन्माच्या फेन्यांत सांपडलेल्या मलासुद्धां 
धन, पुत्र, दारा ३० वस्तूंबर आपलें सुख अवल्बून आदे असें वादत होतें. स्वतः 
जरा, व्यापषि, मरण, शोक, यांचे धर्म मला टामूं असतां त्यांच्या फेन्यांत सांपड- 
छेल्या वस्तूंच्या मार्ग मी लागलों होतों. माया मनांत विचार आला कीं, आपण 
करतों हैं ठीक नव्दें; तर मय मी अजात, अजर, अव्यावि, अमर आणि अशोक 
असें जें परमश्रेष्ठ निर्वाणपद त्याचा शोध करावा हेंच योग्य. असे विचार माश्या 
मनांत आले तेव्हां मी भर ज्वानीत होतों व आईवाप परवानगी देत नव्हते; ते सारखे 
रडत इोते; तरी माँ (कशाचीहीं परवा न करतां) शिरोमुंडन करून व कापाय वर्सते 
परिधान करून घरांतून बाहेर पडलों-. 

१ संस्क्ृतांत “स्तूप ” शब्दाचा मूछ अर्थ केसांचा झुबका असा आहे.- त्यावरून 
त्यासारख्या घुमटाच्या आकाराच्या इमारताला तो शब्द लावूं लागले. बौद्ध लोक 
एखाद्या गोष्टीचे स्मारक म्हणून जी श्मारत वांधीत तिला घुमठसारखा आकार 
असे. म्दणून तिला स्तूप हाणत, या इमारतीत बुद्धाची रक्षाही ठेवीत, व मय 
तिला चेत्य असे नांव देत, स्तूपालाच सिंघली सार्पेत दागव ( पालीत-पातुगम्भ, 
संस्कृतांत-घातुगर्भ ) ह्मणतात- 


डे 


मय ट्यानें आपले छांब केंस कापून फेंकून दिले. या केसाँवरद्दी पुढ़ें एक 
स्तूप बांधण्यांत आछा. थाला अद्याप चूडाग्रतिश्रदणस्तूप असें हाणतात. मग 

स्तूपाचा पाया घालण्याचा विधि कसा असे त्या विषयोंची माहिती महावंसो नामक 
बोड्संथांत आहे. राजा दुत्तगामिनि यानें सोनवछी नांवाचा एक महास्तूप बांधा 
होता. व्या संबंधार्चे जें वर्णन आहे त्यावरून असे दिसतें कों, एखांयाला स्तूप , 
बांधाववाच्ा झाला म्हणजे पुढील गोष्टी त्याछा कराव्या छागत. प्रथम स्तूप 
बांधावयाचे जारी एक स्तंभ उभारून ल्यावर बांधणारानें आपरा उद्देश सबिस्तर 
लिहावयाचा, आपएि स्तूप बांधण्याची समगव्यी तयारी झाल्यावर तो तेथून काढावयाचा; 
पायाशीं वाटोछे दगड बसावावयाचे; त्यावर लोण्यासारख्या मऊ चिकणमातीचे थर 
थावयाचे; ल्यावर विटांचा, छुकणाचा, व कुरुंदाच्या दगडांचा धर देऊन लोखंडी 
जावू्या, स्फटिक, वगेरे बसविल्यानंतर त्यावर साध्या दगडाचें काम करीत- त्यावर 
आठ इंच जाडाचि पितकेचे प्ले लकणांत बसवीत. दें हुकण कपित्थ वक्षाचा डिंक 
तांबड्या नारब्णार्चे पाण्यांत कालबून केलेलें असे. यावर सांत इंच जाडचे चांदीचे 
पत्रे तिवाच्या तेलांत शेंदूर कालबून केलल्या लकणांत बसाबिले असत.. 

स्तृपाच्या वॉचकामाची तथारी झाल्यावर राजाचे हातून त्याचा पाया 

घालीत. हा समारंभ मोठ्या थाटाचा असे. ठरलेल्या दिवशीं बौद्धभिक्षु, व प्रख्यात 
नागरिक स्तूपाच्या जागीं येत- या जागेकडे जाणारे सगे रस्ते उत्तम शुंगारले असत« 
यथा समारंभासाठीं वेशाली, उब्जयनी, काशी, श्रावस्ति, कोशांबी, काइ्मीर, यवन- 
देश, काबूल, वगेरे दूरदूरच्या ठिकाणांहून महाथेर, व विद्वान्‌ बौद्धमिक्ष निमंत्रणा- 
वरून येत, मंड््णी जमली म्हणजे राजाची सवारी लवाजम्यासद्द थाटानें तिसरे- 
अहर्री निधे. या स्वारीबरोबर सुंदर सुंदर नायाकैणींचे व नर्तकीचे ताफे असत. राजाची 
स्वारी स्तूपाचे जागीं येजन पोंचली म्हणजे राजा त्या जागेच्या मध्यमार्यी आणि 
स्तूपाच्या चारी कोपन्यांडा वल्ाचे १००८ ढीग घाली, आणि मध, साखर, लोणी, 
व इतर वस्तु आणून ठेवीत. मंग राजा सर्वाना अभिवंदन करून सर्वाना 
सुर्गधि पुष्पांचे हार घाली, जागेला तीन प्रदक्षिणा करी, आपि मग द्वातांत 
सोनेरी मुलामा केलेला कंपास घेऊन व॒तुंछ काढी. जाग्रेच्या मध्यभागी आठ सुवर्णाने 
व आठ चांदीचे करूश ठेवी, आपि त्यांच्याभोंव्ती आठ सोन्‍्याच्या व चांदीच्या 





<ंड 
कापाय बस्नें धारण करणात्या' एका व्याघाला पाहुन सिद्धार्थोनें त्याछ्ा आपलॉ 
रेक्षमीं बच्चें दिलीं व त्याच्या मोबदल्यांत त्यायों काषाय वच्लें मागयून घेसलों. 
याद्दी ठिकाणी एक स्तूृप बांधम्थांत आला. 
 छंदकाच्या तोडून सिद्धाथीच्या मातापितरांना झालेली सगछी हृकीकत 


कल्ली, तेन्दां त्यांना अतिशय दुःख झालें, आपि छद॒कानें परत आएिलेले: 
सिद्धा्थाच्या अंगावरले अलंकार त्यांनों एका सरोवरांत फेंकून दिले, 


विटा. ठेवी. अत्येक विटेच्या भोवती कापडाचे १०८ तुकडे ठेबून सर्वाच्या भोवती 
मातौचे आठ घट ठेवीत असत. मंग प्रधान एक वीट राजाचे हातीं- देई. ती 
घेऊन राजा पुष्पांनीं सुगंधित केलेल्या छकणांत बसवी. राजाचे इतर प्रधानईी यात्र- 
माणणें बिय बसवीत. इतका विधि झाला म्हणजे राजा भिक्षूंता व थेरांना नम- 
स्कार करी व ते जयमंगलयूक्तें महणून त्याला आर्शार्वाद देत. मग राजाच्या विनंती- 
वरून सदर विद्वान्‌ मंडडी तेथेंच सात दिवस वास करून नंतर आपापल्या 
ठिकाणी जात 

याप्रमार्णे विधि झाल्यावर गवंड्यांना बोलावून त्यांच्या नायकाला पोषाख 
देऊन राजा त्यांना कामाछा सुरवात करण्यास सांगे. स्तूपाचें काम अर्धवट 
राहूं नये म्हणून त्याच्या खर्चासाठी साठ इजार क्षपण ( हैं एक नाणे असे ) हतकें. 
दब्य एक्रेका वेशीपाशी पुरून ठेविलेलें असे- 

स्‍्तूप तथार होऊन त्यांत बुद्धाची रक्षा वगेरे ठेवावयाच्या वेढीं पुनः एक 
विधि असे. यावेणों राजाची सवारी ज्या पात्रांत बुद्धाची रक्षा ठेवावयाची तें 
सुवर्णपात्र डोक्यावर धरून फार मोठ्या समारंभानें रथ, दत्ती, घोडे, चतुरंगसेना,. 
सरदारमंडब्दी, पुष्पपात्रें धारण करणान्या ख्रिया, यांसह येत असे. मय पुरो- 
हितानें आणिलेल्या रक्षेपुर्दे ह्मयत जोड्ून नम्रप्ं राजा उभा राही, आगपि बुद्धाल्ा 
आपण आपके राजवैभव वगेरे सर्वस्व अरपंण केलें आहे असें बोलन आपल्या अंगा- 
बरले रत्नारुंकार व राजभूषणें त्या पात्रांत घाली. मग रक्षा ठेविलेले पात्र हातांत 
घेऊन तो स्तूपावर चड़े आणि योग्य जागो तें पात्र स्थानें ठेविलें महणजे वाद्यांचा गजर 
आणि स्तोत्रांचा घोष होई. येर्थ हा विधि समाप्त होई- 





्दज 


इक़ढ़े सिद्धार्थ फिरत फिरत वैजश्ञाडी नगरोंत येजन पोंचछा, तेम्ें आरार 
कारूम नांबाच्या एक ब्राह्मणायें शिष्यत्व त्यानें पत्करलें. या ब्राह्मणावे तीनझें 
पिष्य होते. तो ब्राह्मण आपल्या शिष्यांना अकिंचन्‍्यायतन त्तायें शिक्षण 
'देत होता. बिषयवासनाविरद्दित होऊन स्व संगाचा त्याग करणें झणजेन्र 
आक्ते अशी या पन्थाबी समजूत होती. पण हैं शिक्षण घेऊन अलुभव पादहि- 
ल्यावर सिद्धार्थाच्या मनाचें समाघान त्या शिक्षणानें होईना. ट्मणून तो तेभूत 
निघून्त मगध देशांत पाण्डवपवेताच्या समीप येऊन राहिरा, तो भिक्षेसादां 
रोज राजग॒द नगरास जात असे. त्याची तेज:पुंज कांति पाहून द्वा कोणीतरी 
'थोर पुरुष असाबा असे लोकांस वाटलें. जाता जातां ती बातमी बिंबिसार 
'राजापयंत गेली व तो त्याच्या दर्शनास आला. तेन्हां आपण कोण, कोर्दे 
असतां : बगरे प्रश्न बिंबिसारानें केल्यावरून सिद्धा्थोनेंद्ती आपला साप्र बृत्तांत 
सांग्ितला, आगणि बुद्धत्वप्राप्ति हवा आपल्या जीविताचा उद्देश आहे असें द्याका 
स्पष्ट कछविलें. तेब्हां त्या राजानें सिद्धार्थाचे मन वब्ठविण्याचा पुष्कछ यत्न केला 
पण यश येईंना. तेव्हां सिद्धार्थाच्या चरणावर मस्तक ठेवून तो चालता झाला.+* 











* विंविसार राजा व सिद्धार्थ यांच्यामध्यें यावेदीं झालेला संवाद अतिशय 
बोधपग्रद होता. ल्यार्चे सार असें:--- 

बिबिसार-श्रमणा, तुझे द्वत राजदंड धारण करण्यास योग्य असत्तां 
च्यानीं भिक्षापात्र धरावें हें योग्य नाहीं. अधिकारतृष्णा होसद्धां उदारचरितांना 
शोभणारीच आहे; धन ही तुच्छ मानण्यासारखी वस्तु नाहीं. सारांश, धर्म; 
सत्ता, आणि धन या तिन्ही गोष्टीचा विचारपूवक आणि योग्य रीतीनें उपयोग 
करून दाखवील तोच खरा थोर पुरुष होय- 

सिद्धाथे--राजा, तूं उदार आणि थोर मनाचा व शहाणा आहेस यांत 
शंका नाहीं. अल्प तृष्णा वाईंट नाहीं खरी; पण तृष्णा ही मर्यादेत राहणारी 
नाहीं. सत्ता महटली म्हणजे तिच्या बरोबर कार्जी आलीच. पृथ्वीवरील राज्या- 
घिकार, स्वर्गवास, फार काय पृण त्रिभुवनावरील स्वामित्व या सर्वोपेक्षां पवित्र 
आचरणायें मद्दात्म्य अधिक आहे. संपर्ताची चंचलता आणि मोहजाल भमीं ओछ- 
खर्ले आह. आतां अन्न म्दृणून विषा्चे सेवन मी उघड्या डोब्व्यानों करसे करायें 


<दे 


या राजशह नयगरांत रदक ( उद्रक ) नांवाचा कोणी ब्राह्मण आपल्या 
शिष्यांना “नेवर्सतानासंतायतन ” म्हृणजे. काय तें समजावून सांगत होता. 
श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि व अज्ञा या पांच गोष्टीचा आश्रय करणण्यानें मुण्के 
मिल्ठते दें त्याच्या सांगण्याचें तात्पय होतें. सिद्धार्थानें त्याच्यापाशीं कांहों 
दिवस राहुन धर्म-शिक्षण घेतल्यावर मय तो तेथून गयाशीर्ष नामक पवेतावर 
ग्रेला. तेथे विचार करता करतां त्याला तीन गोष्टीचें ज्ञान झालें. पहिली गोषट 
है कीं, कामवस्तु-विषयक राग, तृष्णा, किया वासना यांपासून ज्याची 
निवृत्ति झाली नाहटी, त्याला मानसिक किंवा शारीरिक दुःखापासून मुक्ति कथधों 
मिलणार नाहीं; दुसरी गोष्ट, ज्याचे अतकरणांत रागद्वेषादि विकार भरले 
अद्दित, द्यांच्या मनांत ज्ञान-ज्योदरीयचा प्रकाश क्घों पढणार नादीं; आणि तिसरी 
गोष्ट म्हणजे ज्यानें आपल्या अंतःकरणांतून रागद्वेषादिकांना पार घालबून दिलें 
अहि त्यालाच ज्ञानाचा लाभ ह्ोईल, इतरांना नाहीं. 

नंतर सिद्धाथे गया प्रांतांत उसुबिल्व गांचाजवछ नेरंजना नदीच्या रम- 
णीय तीरीं गेला. तेथें पांच मिक्षु तपश्चयो करीत द्दोते. धर्मेसाधनाचा द्वा मांगे 
कदाचित्‌ चांगला असेल, तेव्हां याचादह्यी अनुभव पद्दावा म्हणून द्यानें त्या पांच 
जणांकड्ून त्यांच्या मार्गाची माहिती करून चेतली आणि कडक तपश्चयों आरं- 
मिली. प्रथम आस्फानक नांवाचें ध्यान त्यानें लाविलें, तें लाविल्यावर तोंड व 
नाकपुड्या यांतून श्वासोच्छास येणें बंद झालें व कणेरन्ध्रांतून महाशब्द होऊं 


पाण्यांतल्या माशानें आमिषारा, किवा स्वतंत्रपणानें आणि स्वच्छंदान उडणान्या 
पक्ष्यानें पिजन्याला, मोहित व्हाव काय  सर्पाच्या तंडांतून सुटलेल्या सशाने पुनः 
त्याच्या जबड्यांत जाऊन पडार्वे काय ? आंधब्या माणसानें दृष्टि प्राप्त आल्यावर डोके 
'फोड्न घ्यावे काय ? माझ्यासा्ी विनाकारण हब्हरछूं नका.- राज्यवैभव व संपात्ति 
यांच्या ग्रारप्तावरोबर ज्यांचे अंगावर अहोराच्र चिंतचा भार येजऊन पडला आहे 
अशांसार्ठी हृछदृछा.,. माझें मन या ऐहिक गोष्टीला विटलें आहे. टल्ाांत त्याला 
आता मुर्दच मौज वाटत नाहीं. यामुछेच मी स्वतः राजभूषणांचा त्याग केला. मी 
आतां ज्ञाल्वांना शरण जाऊन पमंसाधन करण्याचा निश्चय केला आहे. दुःखापासन 
मुक्ति मिल्विण्याचा मार्ग शोधर्णे द्व माझ्मा आतां जीविताचा उद्देश आहे. 





लागला, पुढ़ें तेंह्दी द्वार बंद दोऊन व्याच्या मस्तकांत शब्द घुमूं छागछा. नंतर 
व्याने आपलछा आदह्वार कमी कमी करीत एका घासावर आपिला. टामुले शर्रार 
अत्यंत क्षीण झालें, तरी पवो न करतां ललित-व्यूइ नांवाची समाधि हानें 
लाविली, ही ऊावतांना या आसनावर बसल्या बसल्या माझे शरीर शुष्क दोवो 
व त्वचा, अस्थि, आणि मांस येथल्या येथें झडोत. पण बुद्धलाचा लाभ 
झाला नाददीं तोंपर्यत दवा माझा देह या आसनावरून ढकणार नाहीं!'* अ्से 
तो म्दणाला, 


याप्रकारें शरीराला कष्ट देऊनसुद्धां काय फलवप्राप्ति झाली याविषयी 
खुद बुद्धाचेच उद्घार येथें देतों. सच्चक नांवाचा एक जैन पंडित बेशाली 
नगरींत राहत असे. त्याला अगम्निवेन असेंही म्हणत. या पंडिताशी संभाषण 
करीत असतां बुद्धानें सांगितलेला स्वतःचा अनुभव मज्श्षिमनिकायांतीऊल महां 
सच्चक मुत्तांत दिला आह. तो असा:-- 


“ अशा स्थितात माझ्ना देद्द अद्यत कृश झाला; द्वातापायाच्या काड्या 
झाल्या; पार्ठीचा कणा स्पष्ट दिसूं छागला; मोडक्या घराच्या वाशाभ्रमार्णे 
बरगडया खिलखिव्या झाल्या; पाण्यांत पडलेलीं नक्षत्रांचीं प्रतिबिबं जशी 
खोल गेलेलीं दिसतात, त्याप्रमाण माइया डोब्यांचीं बुबढें खेल गेलों होतीं; 
कट्टू भोपछा कच्चा कापून उन्हांत टाकिला असतां जसा कोमेजून जातों, तशी 
माझ्नी अंगकांति करपून गली होती; पोट आणि पा5 एक झाछों होती. त्यावेद्यों 
माइया मरनांत असा विचार आला कीं, हा ज्या अंहत दुःखकारक वेदना मी 
सोशीत आह तशा कोणाही श्रमणान किंवा ब्राह्मणानें अनुभविल्या नसतील; परंतु 
हा दुष्कर कमोनें लोकोत्तर धर्मज्ञान प्राप्त होईल असे मला वाटत नाह्दीं, याहुन 
दुसरा कोणता तरी निर्वाणप्राप्तीचा मार्ग आद्दे कीं नाहीं?_( घर सोडण्यापूर्वी 





“४ इहासने शुष्यतु भे शरीर 
त्वगस्थिमांसं प्रलूयंच यातु । 
अधाप्य बोधि बहुकब्पडुलेभां 


नेवासनात्‌ काय इतअलिष्यते ॥” 


<८ 


सी) माह्या कपाबरोबर शेतांत गरेलों अस्रतां जंबुइक्षा्या छायेंत बसून 
अथम ध्यानावी समाधि साधल्यावी आठवण आहे, तोच तर निर्वाणाया साय 
नसेलना ? हा गोश्टीचें स्मरण झाल्याबरोबर, दे अभिवेन, तोच मार्ग खरा 
असावा असे मला वाद छागलें. मी माश्याशीच म्हणालों, (त्या समाधि- 
सखाला भी कां भितों: तें कांहीं चेनीनें मिलालेलें सुख नव्हे, किंवा पाप- 
कारकद्दी नण्हें; अशा सुखाला मी भितां कामा नये. परंतु हा दुबेल देद्नानें तें 
सख्र साध्य द्वोणार नाद्दी. तेब्हां देहावें संरक्षण करण्यापुरतें तरी अन्न मीं 
खाह़िं पाहिजे. 


तदनंतर मी देहरक्षणाला लागणारें अन्न सेवन करूं लोगलों, ट्यवे्ठों 
आश्या सेवेसाठों पांच भिक्षु राहत असत. मरा जें धमेज्ञान होईल, तें मी 
व्यांस सांगेन अशी आशा त्यांना वारत होती. परंतु जेन्हां मी अन्नसेवेन कर- 
प्यास आरंभ केला, तेव्द्ां द्यांची निराशा झाली, व मी ढोंगी आदें असे सम- 
जून ते मा सोडन चालते झ्ााले. दया अन्न-प्रहणानें हरुंहक माझे अंगी 
झक्ति आली व मी समाधिसुखाचा अनुभव घेऊं ला।गलों.!” 


१ या प्रसंगाच्या संबंधान बोड्धअंथांत पुढील गोष्ट आहे.--घोर तपश्चर्येमु्े 
शरीर शुष्क होऊन सिद्धार्थ मूच्छित होऊन पडला असतां जबरूच्या गांबांतल्या 
एका गवब्याची नंदा नांवाचीौ मुल्गो वनदेवतांनां नेवेश दाखविण्या- 
सादीं दुधाची खीर घेऊन आली. आंबराई्खालों सिद्धार्थ पडलेरा पाहून वनदेवतेनें 
आज प्रत्यक्ष आपणांस दर्शन दिलें असे तिरहा वाटलें, आणि तिने वंदन करून 
आणलेल्या खिरीचें सेवन करण्याविषयों सिद्धार्थीछ्ा तिरनें विनेति केलो. सिद्धाथीला 
कांदीं खायलां पादिजे होतेंच. ते आवतें पुढें आलेलें पाहन त्याला फार संतोष 
झाल्म व त्यानें ती सगझी खीर पिऊन टाकली- दुसन्या कित्यक थ्रेथांत “ संदा ! था 
नांवाबदइल “सुजाता” असे नांव आढकतें. 


२ मज्मिमनिकायांतील महासच्चक शुत्तांतल्या उतात्याचें हें भाषांतर प्रो० 
थर्मानंद कोसंबीकृत “बुद्ध, धर्म, आणि संघ या पृस्तकांतून्न बेतलें आहे, 


८ 


अन्नप्नरदण करूं ल्मश्नल्याबर इस हृस्टूं सिद्धा्थोत्या अँगांत अंक्ति येऊं 
छागली, व मनाछाही हुबारी वादू लागली, पण आपले पाँच मिक्षु खोबती आप- 
णास सोडून गेल्याबहल त्याच्या मनाला दुःख झालें, आधि तो निषान्थाची व्‌ 
परमार्थविंतनास योग्य अशी जागा झोघण्यासाठीं हिंईं लागला, 





प्रकरण आठवें, 


जा ७४ आशा 

मारविजय, 
मागच्या प्रकरणांत सांगितल्याश्रमार्ण हिंदत हिंडत सिद्धाथ बोधिवृक्षापाशी 
आला, व त्या वुक्षाखालीं चिंतन करीत बसला. या प्रसंगाला उद्देशन जुद्ध- 
चरितकाव्यांत 'मारविजय” नामक एक भद्दत्त्वाचें व मनोर॑जक ग्रकरण आहे. 
त्यांत म्हटलें आहे को यानंतर सिद्धार्थाच्या खच्या परीक्षेद्री वे आली. 
त्याच्या ध्यानाचा भंग करण्यासाठीं कामलोकाचा अधिपति मार ( मारणारा, 
सद्ासनांचा नाश करणारा, सैतान ) हा आपल्या सहस्न कन्या आंणि असंख्य 
अन्य बरोबर घेऊन सिद्धाथोच्या तपश्चर्यच्या जागीं आला. याठिकांणीं सिद्धा- 
थांच आणि माराचें जगी युद्ध द्वोऊन त्यांत पहद्दिल्याचा विजय झाला, या 
युद्धाचे सुत्तनिषातांतील “ पघान सुत्तांत ” दिलेलें वर्णन वाचनीय जाहे. व्यांत 

या मारविजयाविषयीं भगवान्‌ बुद्ध स्वतः म्हणतात:-- 


१ बुद्धचरिताच्या तेराव्या सर्मात या प्रसंगा्चे रसभारेत व विस्तृत वर्णन 
आहे. त्यांतून माराच्या बिचारासंबंधाचे धोडेसे शोक पुढ़ें देतों:--- 

तस्मिश्व बोधाय कृतप्रतिशे राजर्दिवंशप्रमवे महषों । 

तज्नोपविष्टे प्रज्नथे लोकस्तञास सद्धमेरिपुस्तु मारः॥१॥ 

ये कामदेव प्रवदन्ति छोके चित्रायुध पुष्पशरं तथेव । 

कामग्रचाराधिफति तमेव मोक्षद्धिष मारमुदाहरण्ति ॥ २४ 

तस्वात्मजा चिप्रमहषेदर्पास्तिखो रतिप्रीतितषत्य कन्या: | 


पत्नच्छुरेत मनसो पिकाई स तांश ताश्येव बचो बभाषे॥३॥ 





ते में पधान पहितक्ष नदि नेरंजन पति। 

विपरकम्म झायन्त योगक्खेमस्स पत्तिया ॥ १ ॥ 

नमुचि करण वाच भासमानों उपागमि | 

किसो त्वमसि दुब्बण्णो सन्तिके मरणं तव ॥ २॥ 

सहस्सभागो मरणस्स एकंसो तव जीवित॑। 

जीव भो जीवित सेय्यो जीव॑ पुज्ञानि काहसि ॥ ३२ ॥ 

चरतो च ते ब्रह्मचरियं आग्गिहुत्तंच जूहतो । 

चहूतं चीयते पुञ्ञ कि पधानेन काहसि ॥ ४ ॥ 

अथै:--( १ ) “मी नेरंजरा नदीच्या कांठीं निर्वाणप्राप्तीसार्वी मोठ्या 
उत्साहानें ध्यान करीत द्वोतों. माश्लें सब चित्त निर्वाणाकड़े लागलें दोतें. 

(२ ) ( असे असतां ) मार माशभ्या जबछ आला आपि करुणामय 
बाणीनें मला म्हणाला, तूं कृश झाला आदेस, तुझी अंगकांति फिकट झाली 
आंदे, मरण तुइया जवछ आहे. 

(३ ) हजार दिश्शांनीं तूं मरणार, एका हिह्शानें कायतें तुझें जीवित 
बाकी राहिले आह. भो (गौतम), जिवेत रद्दा; जगलास तर पुण्यकर्मे 
करू शकशील. 

असौ मुनिनिश्चयवर्म विश्रत्सत््वायुथ बुद्धिशरं विक्रष्य। 

जिगीषुरास्ते विषयान मदीयान तस्मादयं मे मनसो विषा दः४ 

यदि छासो मामभिभूय याति छोकाय चाखूयात्यपवर्गमार्गम 
शुन्यस्ततो5य विषयो ममाद वृत्ताच्च्युतस्येव विदेहभतुः७५ 
तद्यावदेवैष न लब्धचश्लुमेह्रोचरे तिष्टति यावदेव । 
यास्यामि तावद्‌ द्रुतमस्य भेसु सेतुं नदीवेग इवाभिवृद्धा। दे 
ततो घजः पुष्पमर्य शहीत्वा शरांस्तथा मोहकरांश्व पञ्च | 
सो5श्वच्थमूलं सखुतो 5भ्यगच्छद्स्वास्थ्यकारी मनसः प्रजानाम्‌ 
अथ प्रशान्तं मुनिमासनस्थं पारं तितीबेभेवसागरस्य | 
... - बिषह्य सब्य करमायुधाग्रे कीडन्‌ शरेणेद्मुवाच मारः ॥८॥ 





न 

(४ ) ( ग़हस्थयमोला विहित ) कमोचें आचरण करून, अभिवदोत्र 
ठेवून होम केला असतां प्ण्य संपादितां येतें, तर मग हैं निर्बाण घेऊन काय 
करावयाचें आहे ?” 

मारानें बोधिसत्वाला असा उपदेश केल्यावर बोधिसत्व त्यास म्हणाला:- 

अणुमत्तेनवि पुञ्ञेन अत्थो महयं न विज्ञति | 

येस च अत्थो कट 'ते मारो बतुमरहति ॥ १॥ 

अत्थि सद्धा ततो विरियं पञ्ञा च मम विज्ञजति | 

एवं में पहितत्तपि कि जीवितमनुपुच्छलसि ॥ २॥ 

अर्थः--( १ ) “ अशा ग्रकारचें ( अलोकिक ) पुण्य अणुमात्रही मला 
नको अहि. ज्यांना अशा पुण्याचों अवश्यकता वाटत असेल टाांना पादिजे तर 
मारानें हा उपदेश करावा. 

(२ ) माइया अंगों श्रद्धा आहे, उत्साइ आह्दे आणि प्रज्ञाहि पण अह्ठि. 
इतकें असतां आणि माश्ञें चित्त स्थिर असतां मरणाची भीति कशालहा घालतोस?? 

आणखी बोधिसत्व म्द्ृणाला:-- 

कामाते पठमा सेना दुतिया अरति चुच्चति | 

तातिया खुप्पिपांसा ते चतुत्थी तण्हा पच्ुच्चति ॥ १॥ 

पंचमी थनिमिद्ध ते छट्ढा भीरुपलुच्चति । 

सत्तमी विचिकिच्छा ते मक्खो थंभो ते अठ्वमो ॥ २॥ 

लाभो सिलोको सकारो मिच्छा लद्धोच ये यसो | 

यो चत्ताने समुझुंसे परेच अवजानति ॥ ३ ॥ 

पएसा नमुचि ते सेना कण्हस्साभिप्पह्दारणी । 

न तं अखुरी जिनाति जेत्वा च लभते खुखं ॥ ४ ॥ 

( १-२ )( हे मार ) इंद्ेयांना खुखविणारे चेनावे पदार्थ ही तुझी 
पदहिली सेना होय; आति [ कंटाव्ा ] द्वी तुझी दुसरी सेना, तिसरी भूक आणि 
तहान, चवर्थी विषयवासना, पांचवा आछ्स, सह्ावी भीति, सातवी कुशंका, 
आधणि जाठवी गये हा तुश्या सेना होत. - 


घर 


(३ )(याशिवाय ) लाभ, सत्कार, पूजाडी तुझी नव्॒वी सेना 
शादे, आंणे खोत्या मायोनें मितबिलेली कीर्ति ही दद्ावी. या क्रीर्ताच्या 
योगानें मनुष्य आत्मस्तुति आणि परनिंदा करीत असतो. 

(४ ) है काल्याकुष्ट नमुचि ( मार ), ( साधुसंतावर ) श्रद्दार करणारी 
हो तुझी सेना आहे. तिला भ्याड मजुध्य जिंकू शकत नाह्ीीं. परंतु जो श्र 
मनुष्य तो तिला जिंकता, व तोच सुख लाभतो. 

बोधिसत्व पुढ़ें म्दृणतातः-- 


पगाव्हा यत्थ ने दिस्‍्सन्ति एते समण आाह्मणा । 

तंख प्रग्गं न ज़ानम्ति येन गचउछल्ति सुब्बता ॥ १॥ 

अथै---“ (हे मार ) सगढे भ्रमण आणि ब्राह्मण तुझ्या सेनेंच्या तडा- 
क्यांत सांपडले अद्दित; ह्यामुछें ते ( शीलादि गुणांनीं ) प्रकाशत नांह्दीत, व 
व्यास ज्या मार्गानें महर्षि जातात तो मार्ग ठाऊक नाहीं. 


ये तेते नप्प सहानी सेन लोकों सदेवको । 

ते ते पच्ञाय गचउछामि आम पत्तवं अम्हना ॥ २॥ 

अथः--छ्ा तुझ्या सेनेपुढें देव आणि मनुष्य उभे राह्टूं शकत नाहींत. 
दगडानें कच्च्या मातीरवे भांडें फोड्टन टाकावें व्याप्रमाणें म्री प्रशेने तिचा पराभव 
करून टाकतों.”” ह 

या भ्रमाणें माराशीं बेयोने झमडल्यावर सिद्धार्थानें व्याचा पराभव केला 
आपि वेशाख झु० १५ च्या दिवशी तो बोधिवक्षाखालों ( पिंपछाच्या झाढय- 
खोलीं ) चिंतन करीत बसला श्रसतां तेथें त्याला दिव्य ज्ञानाची प्राप्ति होऊन 
जयाच्या उद्धाराचा भागे सांपडला, पराभवामुके दुःखित द्वोऊन मार निघून गेला. 





$ बोविवृक्ष म्हणजे ज्या वृक्षाखारीं बसला असतां सिद्धा्थौला दिव्यशान-- 
शेक्षमायाचें शान-प्षा्ें तो वटबृक्ष होता असें कित्येक पाश्चात्य भंथकारांनीं लिहून 
डेविलें आहे. पण ती चूक आहे. तो अश्वत्थवृक्ष होता अर्से बुद्धचरित्रांत व 
सुत्तांतांत स्पष्टपर्ण म्हटलें आहे, आपएणि अश्वत्थ म्दणजे पिंपछ, वड नव्ददे. हा 


थे 


बौंदप्रथांत वर्णिलिल्या या मारविजयायें कुमारसंमब्र: व शिवपुराण या 
अ्रंथांत वर्णिलेल्या कंद्पविजयाशों पुष्कठ साम्य आदे. कुमारसंभव व. शिव* 
पुराण हे दोन्द्ी पंथ ललितविस्तर व पालि. भाषेंतले ग्रंथ यांच्या मागाहनचे 
अहित असे बिद्वानांचें मत आहे. बुद्धचरितादि बौद्धप्रंथांत माराक्षी सिद्धा- 
थाने पुष्कछ युक्तिवाद्‌ करून मन त्याछा जिंकलें अर्स वर्णन आद्वे, पण शिवानें 
मदनाशीं फारसः युक्तिवाद न करता एकदम तृतीय नेत्र उघहन त्याल्य जादुव 
भस्म करून ठाकलें, या विष्रयीचा कुमार संभवांचछा पुठील शछोक पहदां-- 


ऋध प्रभों संहर संहरेति यावद्विरः खे मरुतां चरान्ति । 
तावत्स वन्द्रभेवनेजजन्मा भस्मावशेषं मदन चकार ॥ 
( कुमारसंभवे ३-७२ ) 





मूछचा बोधिवृक्ष बुद्धणया येथें अद्याप आहे असे भाविक छोक समजतात. भाविक 
बोद्ध अंथकारांनीं या दृक्षावदरू असे लिह्टन ठेविकें आहे कीं, दवा वक्ष चिरकाल-हिरवा- 
गार राहदील. दें त्यांचे वाक्य अलंकारिक दिसतें. बोधिवुक्ष दा बौद्धुधर्माचें निद- 
शक समजून या रूपकाने बोद्धधर्मांचे अविनाशित्व सूचित केले आद्े.. या बोधि- 
वृक्षाची एक शाखा अशोक राजाची कन्या संधमित्रा द्विनें सिलान बेटांत नेऊन 
लाबिली. ती वृद्धांगत होऊन अद्याप कायम आदे व तिकडे बौद्धपर्मदही अद्याप प्रच- 
लित आहे. तेब्हां वरील वाक्याचा स्पष्टर्थ व ध्वन्यर्थ दोन्ही सिंहलद्गीपापुरते खरे 
झाले आहेत. पण ह्विदुस्तानांतछा मूछ बोधिवुक्ष इ. स. १८५५ साली नष्ट झाल 
अर्से म्हणतात, व बोौद्धधर्मही या देशांत फारसा कोठें उरला नाहीं- तेव्दां हिंदु- 
स्तानासंबंधानें दोन्ही अर्थ खरे नाहींत असें मोमठ्या दुःखानें म्हणावें लागतें- 
सध्याचा वोधिवुश्ष अस्सल नसूज त्याजार्गी लावलेली नवी शाखा आहे अर्से महणतात- 
तथापि या वृक्षाविषयी बोद्ध लोकांचे ठारयों पूज्यबुद्धि अद्याप श्तकी आअहे कीं या 
वृक्षाचे दर्शनासार्ठीं हजारों कोसांवरून बाद्ध यात्रेकरू येतात. बौद्धर्माच्या अयो- 
दरच्या काव्यपासन-किंवहुना वेदिक काव्यपासन-अखत्थवृक्ष पवित्र मानला जात 
असे. टल्ांत बुद्धाच्या चरित्रांतंल्या या प्रसंगानें आणखी भर पड़ली. 

१ कुमांरसंभवांत म्ह॒दर्लें आहे. कीं:-मदनानें सोडलेल्या झेरानें शिव 
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आपल्या हईिंदुप्राणांतून मदनाच्या ज्लौचें नांव रति असे आदे. बौद्ध 
प्रंथांत रति हें नांव माराच्या कन्येचें आहे. | 

आतां द्वा मारविजय म्हणजे काय ? हें आपण पाहूं. हें एक रूपक आहे 
यांत शका नाहीं. मार म्हणजे मनांतल्या सद्वासनांचा नाश करणारें आणि या 
संसारातल्या नानाबिध पाशांत चित्ताला गुंतबून ठेवणारें कारण द्ोय. एकीकडे 
घन, मान, सत्ता, ऐश्वर्य, ऐहिक श्रेम, चैनीच्या व विलासाच्या वस्तु यांनीं सरिद्धा- 
थांचें मन आकर्षण करण्याचा प्रयत्न चारुविलछा द्वोता, आणि दुसरीकडे त्याच्या 
पाशांत न अडकतां शाश्वत सुखाचा व जगाच्या उद्धाराचा मार्ग शोधून काढा- 
वयाचा, भग त्या कार्योत प्राण खर्ची पडले तरी हरकत नाहीं, असा त्याच्या 
मनाचा निश्चय झाला द्दोता. कुवासना व सद्दासना यांचें जें हें द्वंद्र तेंच माराशोीं 
झालेलें युद्ध. मारानें आपल्या कन्या व असख्य सैन्य बरोबर नेलें होदें महणजे 
मनाला भलतीकडे नेणाय्या शक्ती त्याला वेराग्याच्या मॉग्गोतून काढण्यासाठीं 
अजून आपली पराकाष्ठटा करीत होत्या. आपला मार्ग चुकीचा तर नसेलनाः? आपण 
भरलतेंच वेड डोक्यांत घेऊन आयती हातीं आलेलीं सुखाचीं साधनें दवडीत 
तर नाहीना १ अशी शंका एखादे वेब्टीं मनांत येऊन त्यावें मन संसाराकडे पुनः 
आकर्षिें जाई. पण कडकडीत वैराग्यापुढ़ें हा क्षणिक विचार टिकत नसे. या 





किचित्‌ कालपर्यत विव्हछझ होऊन त्यार्चे थेर्य सुटलें होतें; पण लागलीच चझानें 
चित्ताची स्थिरता केली:--- 


प्रतिश्नहीतुं प्रणयिप्रियत्वात्‌ चिझोचनस्ताझ्ुपचक्रमे च । 
संमोहन नामच पुष्पधन्वा धजुष्यमोघं समधत्त बाणम्‌॥ 
हरंतु किचित्‌ पारिलुत्पेयेश्रंद्रोद्यारंभ इवांबुराशिः । 
उमामुखे बिंबफलाधरोष्ठे व्यापारयामास विलोचतानि ॥ 
बिवृण्वती शैलखुतापि भावम्लैः स्फुरद्वालकदम्बकल्पैः | 
साचीकृता चारुतरेण तस्थौ मुखेन पर्येस्तविलोचनेन ॥ 
अ्ेद्वियक्षोभमयुग्मनेत्रः पुनर्वेशित्वाद्वलवलिगह्य । 

हेतुं स्वचेतोविकृतेर्दिदक्ुद्शिामुपान्तेघु ससजे दृष्टिम्‌ ॥ 


शप्‌ 


गोशचें मारविजय दें रूपक कनिकत्पनेनें' बनविलें आद्े, असे विचारी बोद् 
भिक्ठु कबूल करतात॑. 


प्रकरण ९ वें. 


जा 7 | 


मारविजयानंतर.- 


माराचा पराभव करून चित्त स्वस्थ केल्यानंतर सिद्धार्थानं जगांतल्या 
दुःखाच्या कारणांचा विचार केला; त्याच प्रमाणें बाह्य व अंतजेगांत होणाप्या 
क्रियांमध्यं कांहीं कार्यकारणभाव आहे की काय? याचाही त्याने बारीक €ृश्ीनें विचार 
केला. तेव्द्दां त्याला दिसून आलें कीं बाह्यजगांत वस्तूंना उत्पत्ति, स्थिति व नाश 
हीं अद्वित. अंतर्जगांत अथवा अध्यात्मिक जगांतदही कांहीं मानासेकद्गत्ति 
कुशल ( मंगलकारक ) व कांहीं अकुशल ( अमंगलकारक ) आहत वत्या 
आविद्येला वश द्वोऊन दुःखाला कारण होतात. द्वी दःखाची कारणपरंपरा मोठी 
आहे. बोद्धतत्वज्ञानाच्या भाषेंत बोलावयाचें म्हृणजे अवियेपासून संस्कार, त्या 
पासून विज्ञान, त्यापासून नामरूप, व त्यापासून क्रमानें पडायतन, स्पश, वेदना, 





2 सभद्र भिश्षु ह एक ठिकाणों महणतात:-- 

“४ गुपाल एप 800४5 7९9९5९त६ प्ांड वध 57प्र्ठ2९ ० ८ 
5070धए 3885८९(८ ज्ञा 8 ्राएग्रांगिट्टआ 7णीए ९00फरव ॥62०ए 85 
3 5गपशडॉ2 क्ांपा चिंशा०0, छा0, शा था! ग्रांड ॥059, 6 द्वाधां- 
प्रागामए 0०९६ एगर्धापार, 450 शब्र्राप्थॉए >ट्व्प्रधपां बाप 2॥- 
घपबलए2 ए0०एश३$, (09 0 राणघ्मनार धार एण074-गि९ट८मड्ु 25०८९. 
सपा 76 9९7९९7४(८३ ३0 एछटंः पट गरदाघार घाव छाए5 शांत ॥0- 
दाग 707 पिश॑ः 77092 छणिए्रा5, 7फ्रांड 6९९00९४ ४६४ 22706: 
जछापांए। रग्माह प्रि€ डप्र)ओं४० ए 6 धीर्ट्ूणए-? 
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तुष्ण, उपादान, भव, जाति, जसमरण, शोक, परिदेव, दुःख, दौमेनस्य, उपा- 
यास इत्यादिकांची उत्पत्ति होते... अविया म्हणजे अज्ञान, या अज्ञानामुक्रेंन 
प्रत्येकजण आपापला संसार निर्माण करतो. घट, पट, मनुष्य, वृक्ष, छता 
इ० कोणत्याद्दी विषयायें ज्ञान घेतलें तरी तें अज्ञानच. हें अश्लान अनादि 
आहे. दें अज्ञान आपल्या अंतःकरणावर जो परिणाम करतें त्यावें नांव 
संस्कार. आम्हीं आतांपर्यत जे जे पदार्थ पाहिले ते ते सर्व आमच्या डोब्यां- 
पुढ़ें प्रद्यक्ष नसले तरी त्यांचो आकृति व प्रकृति आमच्या अंतर्या्मी संस्कार- 
रूपानें राहते. या संस्कारापासून विज्ञानाची उत्पत्ति होते. कोणी विज्ञानाचे 
सह्ा तर कोणी पांच प्रकार मानतात. ते प्रकार द्ेः-- दशेन, श्रवण, प्राण, 
स्वाद व स्पश, था शिवाय मन हें कित्येकांच्या मरते आणखी एक विज्ञान 
आदे. जर संस्कार नसते तर दर्शनश्रवणादि ज्ञान झालें नसतें. दें ज्ञान 
रूपरसादि पंचविषय व चक्षुःकर्णादि सद्दा इंद्रियें यांच्याशों दृढ संबद्ध आहे.- 
विषयाया इंद्रियांशी जो संबंध त्याला स्पश म्दृणतात. हा र्पशे सुख, दुःख 
व्‌ अदुःखासुख या त्रिविध संवेदनांचें कारण आदे, संवेदनांपासून तृष्णेची 
उत्पत्ति आहे, आपि तृष्णेपासून उपादान व कर्म हीं उत्पन्न होतात. शारीरिक, 
वासिक व मानसिक था त्रिविध कर्मोपासून धर्मोाधमीची उत्पत्ति छोते, व 
घमोधमाच्या फलेोपभोगार्थ जीवाला जन्म प्राप्त होतो, जन्माबरोबर जरा, 
मरण, शोक, परिदेवना, दुःख, दोमेनस्य, इ० येतात. या कारणपरं- 
परेवरून अविदया अथवा अज्ञान हेंव एकंदर दुःखाचें मूठ कारण, आणि तिचा 
नाश केला म्दणजे दुःखाचा नाश होईल अर्से सिद्धार्थानें आपत्था मनाशीं 
ठरविलें. हा मनाचा निर्णय जेब्द्ांपापून झाला तेव्दांपासून द्याच्या मनांत 





१ ८ अविद्याग्रत्यया: संस्कारा:, संस्कारप्रत्ययं विज्ञानम्‌, विज्ञानप्रत्यय॑ 
नामरूपम्‌, नामरूपप्रत्ययं पडायतनन्‌, पडायतनप्रत्यय: स्परीः, स्पर्शप्रत्यया वेदना, 
बेदनाप्रत्यया दृष्णा, तृष्णाप्रत्यमुपादानम्‌ , उपादानप्रत्ययोभवः, भवप्रत्यवा जातिः, 
जातिप्रलया जरामरणझोकर्परिदेवदुःखदौम॑नस्योपायासा: संभवन्त्येव केवढस्थ महतो 
दुःखस्कंपरय समुदयो भवति समुदयः | ”* 


९ 


जाग्ति उत्पन्न झाली, आधि म्हणून त्याला 'बुद्ध/ (जागृत) हें नांव प्राप्त 
झाले.. ही जागृति उत्पन्न द्वोणे यार्चेंच नांव बुद्धत्वप्राप्ति. 

याश्रमाण वेशाख शुद्ध पोर्णिमेच्या दिवशीं बुद्धत्वाची प्राप्ति झाल्यावर 
पुढील बचने व्याच्या तोंद्नन निषरा्ीः--- 

“अनेकजातिसंहारं सन्धाविस्स अनिव्विसम। 

गहकारक गवेसन्तो दुक्खो जाति पुनप्पुनम्‌ ॥ 

गहकारक दिद्ठोखि पून गेहँ न काहसि । 

सब्बा ते फासुका भग्गा गदकूद विसंकितम। 

विसंखारगते चित्त तण्हानं खयमज्ञगा ॥ ” 

( धम्मपद, जरावग्ग ८-९ ) 

अथ-देहरूपी गृद्द निर्माण करणारीचा शोध करतां करतां कित्येक 
जन्म गेले व कित्येक संसारांतून भ्रमण केलें, ( पण तिचा शोध लागला नाही). 
पुनः पुनः जन्म प्राप्त होणे ही गोष्ट किती भयंकर आहे! दे णहनिमात्रि ( तृप्णे ), 
आज तुला मीं पक्कें ओब्खलें आहे. आता पुनः तुला हैं गृह निर्माण करतां 
थ्ेणार नाहीं, घराचे खांब व वासे सगकछे मोडले आहत. माझ्या संस्कार- 
विहित चित्तानें तृष्णेचा नाश केला आहे. 

बुद्धत्व पावल्यानंतर सात दिवसपर्यत सिद्धार्थ बोधिसत्व तसाच मोक्ष- 
रसाचा अनुभव घत आसनावर बसून राहिला होता. या ठिकाणां दशसहज्न देव- 
पुत्र आले आणि त्यांनीं वया बुद्धाला व बोधिवृक्षाला गंधोदकानें ल्ान घातलें, 
मार पुनः आला आगि “तुम्हांला जें पाहिजे होतें तें भिछालें, आतां तुल्ी 
अवतार समाप्त करा ,” असें म्हणूं लागढा, पण “ लोकांना माझ्या घधमाचा उप- 
देश केल्याशिवाय मी परिनिर्वाणाला जाणार नाही” असें बद्धानें त्याला स्पष्ट 
सांगितलें. नंतर बुद्ध नायराजाच्या घरीं गेला, तेथे मुखचिलिद व इतर नाग 
याँनों त्याच्या डोक्‍्यावर फणा घरली. नंतर बुद्धाच्या प्रभावानें कांहीं अछो- 





१ तृष्णेचा, २ बुद्धाच्या चित्रांत त्याच्या डोक्यावर नागानें फणा परल्याचे 
किल्लेकवेबां दाखविण्यांत येतें. तें चित्र या प्रसंगा्चें आहे असें समजाबें. 
९ 


बट 


किक चमत्कार दाखविले बमैरे कथा भाविक बौद्ध प्रंथकारानीं लिटह्टन ठेबिल्या 
आहत; पण त्यांच्या्शी आपणांस कतेव्य नाहीं. माराशों बुद्धाचें यवित्वों झालेलें 
संभाषण हैं सुद्धां रूपकच दिसतें. “आपछा मतलब साधला तेबढा पुरा आहे, दुस- 
व्याशीं आपणास काय कतैन्य आहे? आपण मिल्विलेल्या धमम-ज्ञानानें स्व॒तःच्या 
मनाला शांति लाभली, कृताथथ झालों, आता लोकांना आपला धभ सांगून 
काय उपयोग होणार£ त्यांच्या समजुतीच्या विरुद्ध आपण कांहीं सांगूं लागलों 
तर ह्यापासून आपल्यालाच त्रास द्ोईल; ते आपछा उपद्ास करती; आप- 
णांस छछतील; आणि आपला उपदेश कोणो प्रह्ण करणार नाहींत; वद्यापेक्षां 
व्यांच्या चाटेलाच जाऊं नये हूं बरें” असा विचार मनांत येणें हवा मनुष्य- 
स्वभाव माराच्या रूपानें कविकल्पनेनें येथें चित्रित केलेला दिसतो; पण या मत- 
लबाच्या व निराशेच्या विचाराचें बुद्धाच्या दृढनिश्चयापुढदें कांहीं चालले नाहीं, 
लेकांच्या छछाला भिऊन किंवा स्व॒तःच्या लोभानें अंध होऊन कतैव्यपराड्मुख 
होणे दवा अधमपणा आदे असे मानवीप्राण्यांची शोचनीय स्थिति पाहून दयाई 
झालेल्या वद्धास वाटलें, आपि ट्यानें आपणांस प्राप्त झालेल्या दिव्यज्ञानावा 
व्‌ सांपडलेल्या सत्यावा लोकांत प्रसार करण्यायें ब्रत निश्चयानें पतकरलें'. 


बुद्धत्वप्राप्तीन॑ंतर सात आठवडेपयंत बोधिकृक्षाखालों बसून बुद्धानें आपलें 
विचार नीट तपासून पाहिझे. आगणि नंतर लोकांना उपदेश करण्यासाठों तो 
आपषाढ शु० १७ रोजीं निघाला. प्रथम रामपुत्र रुक याला आपकलीं धर्म-तत्वें 





१ महावग्ग अंथांत छोकांना धर्मोपदेशक करण्याविषर्याची स्फूर्ति बुद्धाला 
ब्रक्मदेवाकड्न मिव्यली अशी कथा आहे. ही कथाही रूपक असून जहादेव म्दृणजे 
मैत्री, करुणा, मुदिता आणि उपेक्षा या चार भावना (ज्यांना जअह्मविहार अशी 
संज्ञा आहे ) होत. बअहदेवार्चे म्हणणें बुद्धानें ऐकिलें म्हणजे «त्याच्या अंतःकर- 
णांत वास करणात्या अमर्याद प्रेमानें, अगाघ करुणेनें, सज्जनांविषर्यीच्या मुदितेनें 
ब जे कोणी त्याचें ऐकणार नाहींत किंवा अकारण न्चत्र दोतीरू अज्ञांच्या उपेक्षेने 
त्याला सद्धमांचा प्रसार करण्यास ग्रवृत्त केले ? अर्से प्रो० धर्मानंद कोसंबी यां्चे 
मत आह. ( बुद्ध, धर्म आणि संघ पृ. १९२० ) 


श्र, 


कठवाबी असे त्याच्या मनांत आलें; पण तो परलछोकवासी झाल्यानें ककेलें, 
. अग आहार काराम याची द्याला आठवण झाली; पण त्याच्याद्दी मृत्यूची 
ख़बर ल्याला छागछी. तेव्दां मय आपले पूर्वाश्रमौचे सद्दाध्यायी (कॉडिण्य, 
भद्रजित्‌, बाष्प, मद्दानाम, आणि अश्वजित्‌ ) या पांच भिक्षूना भेटण्यासा्ीं 
बुद्ध वाराणशी येथें गेला. वार्टेत आजीवक नांवाच्या वेष्णव सांप्रदायांतला 
उपाक नांवाचा एक संन्यासी त्याला भेटरा, व तुक्यी कोणत्या सांग्रदायाचे 
संन्यासी आद्वां! असा हानें बुद्धाला प्रश्न केला. बुद्धानें उत्तर केलें, “मला 
सांप्रदाय नाहीं. जाति, बर्ण, बगेरे भेद न ठेवतां अखिल मानवजातीच्या दुःखांचा 
नाश करण्याचा मार्ग मीं शोधून काढला आहे.? तेथें झगदाव नांबाच्या ऋषिपत्त- 
नांत बरील पांच भिक्षु होते. व्यांनीं दुरून बुद्धाला येतांना पाहिलें, आणि तपश्चयां 
टाकून उद्धन गेलेला भ्रष्ट सिद्धार्थ तो हाव असे जाणून तिरस्कारानें त्याच्याकढ़े 
दुलेक्ष करण्याचें ठरविलें. पण जसजसा तो जब येत चालछा, तसतसें 
' स्थार्चे तेज:पुंज शरीर पाहून ट्यांच्या मनांत त्याच्याविषयाँ आपोआप आदर 
उत्पन्न झाला, आपणि हांनीं त्याचें स्वागत केलें. बुद्धानें बांना आपणास 
धर्मज्ञानाचा साक्षात्कार झाल्यानें सांगून प्रद्धत्ति व निशृत्ति या दोन्द्दी मार्गांवें 
अतिमात्र सेवन न करतां म्हणजे शरीराला अंत क्ेश देणारीं चांद्रायणपराकादि 
कठोर ब्रतें न करतां व टद्याचप्रमाणें संसारांतल्या भोग्य वस्तूँचया अतिमान्न 
सेवनांत गे न राहतां दोहोंमघला जो मध्यम मार्ग त्यानें जाण्याविषयीचा 
उपदेश केला. बुद्ध म्हणाला, “या मध्यम मार्गाखेरीज निर्वाणश्राप्तीचा दुसरा 
उपाय नाहीं. हा मध्यम मार्ग म्इणजे सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यकू 
वाक्‌ , सम्यक्‌ कमोन्त, सम्यक्‌ आजीव, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक स्मृति व 





१ यापूर्वीं तप व भछ्छुक अर्से दोघे व्यापारी दक्षिणेकडून उत्तरेकड़े जात 
. असतां त्याला भेटले, त्यांना बुद्धानें आपल्या नव्या धर्माचा उपदेश केल्यावर ते 
त्याचे शिष्य झाले आणि हेच पहिले बुद्धोपासक होत अशी कथा कित्येक बौद्ध- 


अंधांत भादलते- २ हा जेनधर्मी दोता असें कित्येकांचें मत आह. 


१०० 

सम्यक्‌ू समाध यांनीं युक्त असा आये अशंगिक मार्ग हा होय.” 
त्याचप्रमा्णे जन्म, जरा, व्याधि, मरण, अग्रियसंयोग, प्रियवियोग, हीं 
, संग दुःखाला कारण ह्ोत. पुनरजन्माला कारणभूत तृष्णा. ही दुःखाची 
जननी अह्ि. या तुष्णेची निवृत्ति केली म्दृणजे दुःखाचा नाश द्वोईल, आएणि 
हा नाश करण्याचा मागे म्हणजे आर्य अष्टांगिक मार्य होय. याप्रमाणें दुःख 
( देगा ), अज्ञान ( हेयहेतु ), दुःखनरोध, आपि शेवर्टी दुःखनिरोंधगामिनी 
प्रतिषदा ( अथवा म्हणजे ज्याच्यायोगानें दुःखाचा नाश होईल असा 
उपाय ) हीं चार आरय्रमेयहा त्यानें त्या पांचजर्णाना समजाबून सांग्रितरीं 
बुद्धाच्या या पहिल्या उपदेशालाच बोदपंथकारांनीं धर्मेचक्रप्रवर्तेन असे 
नांव दिलें आहे. आपणि याच वेब्व्पासून चुद्धाला तथागत, सम्यक्र, संबुद्ध 
नायक, विनायक, परिणायक, धर्मस्वामी, धर्मेश्वर, सिद्धबत, क्षेमंकर, तमों 
नुद, मद्दावेयराज, इत्यादि नांबें मिकालीं, 

बुद्धतवग्राप्त पासून तो बुद्धाच्या परनिवाणकालापथंतचा पंचेचाव्येस वर्षाचा 
इतिहास संगतवार रीतीनें लिहिलेला कोठेही आढ्ब्य्त नाहीं. त्रिपिटक भंथांत 
बुद्धानें ठिकठिकाी केलेल्या उपदेशाचें सार दिलेलें आहे. त्यावरून या 
काव्यंतीछ बुद्धाच्या चरित्राविषयाच। जिज्ञासा भागवून घेण भाग आहे. 

वाराणर्शाहून बुद्ध उस्बेला ( गया ) येथें ग्रेछा. तेथें उस्वेलाकाश्यप, 
नद्यकाश्यप, व गयाकाश्यप अशा त्तोन मोठ्या जटिल ब्राह्मर्णाना त्यानें आपत्या 
धमाची दीक्षा दिली. तसंच गयाशीष यथर्थे एक हजार अभिद्वात््यांना आदित्य- 
पयोय सूच्राचा उपदेश करून त्यांना आपके शेप्य बनविले. नंतर राजगृद 
येथ जाऊन तंथील राजा बिंबिसार याढ्ा आपल्या धर्माची दाक्षा दिडी, या 


£ सन्‍्यकद्श रहणते यथार्थ शान; सम्यकृसंकरए-योग्य गोष्टी करप्यावे- 
पर्यीचा मनाचा निश्चय; सम्यकवाब--योग्य शब्दांची (भाषेची ) योजना; सम्यक- 
कमान्त-योग्य छत्यें; सम्यकू आजीव-उदर॒निवोहाच योग्य साथन; सम्यक्‌ व्यायाम- 
योग्य ग्रकारथ यत्न; सम्यकृस्मीत-योग्य अदगरचे विचार; सम्यक्‌ समाधि-योग्य 
प्रकारची मनाची शातियक्त स्थिति. 
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ठिकाणों संजय नांवाचा एक परित्राजक राहत होता. त्याचे अडीचशें शिष्य होते. 
स्याँत सारिपुनत्न व मोग्गलान ( मौद्वछायन ) हे दोन ब्राह्मण प्रमुख होते. व्यांचें 
आपसांत असे ठरलें होतें कीं ज्याला मोक्षमाग आधों सांपडेल ह्यानें तो 
दुसन्यास सांगावा, एकदां बुद्धाचा अस्सजि ( अश्वजित्‌ ) नांवाचा शिष्य राज- 
गृह नगरांत भिक्षाटन करीत असतां सारिपुत्राला भेटला, तेव्दां सारिपुच्नानें 
त्याला विचारलें, “हे बंधो, तुमची मूर्ति प्रशांत व कांति झुद्ध आणि उज्बलू 
आंदे. तुम्दी कोणाचे शिष्य आहां ? ब तुमचा घमेपंथ कोणता ? ” अश्वजितानें 
उत्तर केलें, “शाक्यवंशी गौतमबुद्ध हे मानने गुरु आदत, आपणि त्यांचा 
घधर्मपंथ तोच माझ्ना. ” सारिपुत्रानें विचारिलें, “ तुमच्या घर्माें तत्व तरी 
कोणतें आदि ! ” अश्वजितानें एका आोकांत तें सांगितलें. तो छोक असाः-- 


ये ध्म्मा हेतुप्पमवा हेंतुं तेसां तथागतो । 
तेखांच यो निरोधो एवं वादी महासमनों ॥ १॥ 


अथैः--सगछया वस्तु ज्या कारणापासून उत्पन्न झाल्या, तें कारण 
तथागतानें ( बुद्धानें ) आम्ह्वांस सांगितलें आहे; व त्या कारणाचा नाश कसा 
करावा तेंही त्या महाश्रमणानें आम्हांस सांगितलें आहे. 

उत्पादशील वस्तवूला क्षय अदढे दें तत्व सारिपुत्राच्या लक्षांत तत्काछ आहलें 
व दुःखाचा क्षय व अख्तत्वाचा साक्षात्कार कसा असतो हें द्यानें संजयापासून 
समजून घेतल्यावर तो मोग्गलान व इतर सह्ाध्यायी यांसह तथागताच्या दश- 
नाला गेला. तेथें तथागतानें आपल्या धमांचें सार पुढील 'छोकांत सांगून 
त्यांना आपले शिष्य केले, तो ोक असा:-- 


सर्वेपापस्स अकरणं कुसलरूस्स उपसंपदा | 
सचित्तपरियोदपने एत बुद्धान सासनम्‌ ॥ १॥ 


अथेः--कोणद्यादह्दी प्रकारवें पाप न करणें, मंगलदायक कर्म आचरणें 
व आपके चित्त शुद्ध ठेवणें हाच बुद्धाचा घंमे आहे. 


श्ग्र 


राजगृद्वांत असतांना बुद्धानें प्रवज्ञा ( प्र॒ज्या ) व उपसंपर्दां यांचे नियम 
ठरबून टाकछे 

राजगृहाहून भगवान्‌ बुद्ध कपिल्वस्वूला गेले. तेथें असतां त्यांचा बाप राज[ 
शझुद्धोदन लवाजम्यासह त्यांच्या भेटीस आला द्वोता. पण बुद्धानें आपत्या द्वातांत 
भिक्षापात्र चेतलेलें पाहन तो अत्यंत लज्ञित व कोपायमान झाला, आणि 








£ प्रवज्या महृ० गहस्थाश्रमाचा त्याग. प्रत्ज्येचा स्वीकार करण्यावबइलचे जे 
नियम यवेद्ीं ठरले त्वांतले मुख्य मुख्य हे होतेः---( १ ) प्रश्ज्या घेऊं इच्छिणारा।नें 
प्रथम कोणातरी भिक्षुल्ा बोलाबून त्याला एक काषायवस््र दावे व प्रत्रज्या धेण्याची 
आपली इच्छा त्याच्याजबछ त्रिवार बोंलून दाखवावी. (२) मग “भला त्रिशरण व 
दशशील दा? अशी नम्रभावार्ने प्राथना करावी. ( ३) मग “ मी बुद्ध, धर्म, आणि 
संघ यांचा आश्रय करतों ” असे तिवार म्हणाबें. (४) त्यानंतर दशशील म्हणजे 
पुढीऊ दद्ा आज्ञा ध्याव्या-(अ ) मी प्राणीवयथ करणार नाहीं; (आ ) पर- 
द्रब्याचा अपहार करणार नाहीं। (३ ) व्यमिचार करणार नाहीं; (३ ) खोरटें 
बोलणार नाहीं; (उ ) मथ वगेरे मादक पदार्थ पिणार नाहीं;। (ऊ ) अप- 
रात्री भोजन करणार नाहीं; (क्न) नृत्य, गोत, वाद्य व उत्सव पाहणार नाहीं- 
( ऋ ) अंगावर भूषणें घालणार नाहीं, पृष्पमाछा धारण करणार नाहीं, व गंध- 
लेपनही करणार नाहीं; (९ ) उच्चासन व उच्चशय्या, महासन व महाशय्या, 
यांजबर बसणार नाहीं; (ऐ ) सुवर्ण व रोप्य यांचें दान बेणार नाहीं. या 
दशशीलाच्या आज्ञा विनयपिटक अंथावरून घेतल्या आहददेत. महावस्तु, अष्टसाह- 
ख्निका वगैरे महायान अंथांत या थोड्याशा निराज्या रीतीनें दिल्या आहत. भनु- 
संहितेतद्दी “ धृत्तिः क्षमा दमोइस्तेये शीचमिन्द्रियनिग्रहः । भीविधासत्यमक्रोधो 
दशकं पर्मलक्षणम्‌ ? अर्से सांगून हीं दद्दा कतैन्यें चारी आश्रमांच्या भागें सारखीं 
लाबवून दिलीं आहेत. खिस्ती लोकांच्या दहा आज्ञा बायबलांत मडततघ७ 
लाबएध झफमरध्ये दिस्या आहेत त्या जवछ जब॒छ अश्ञाच आहत त्या पहाव्या- 
२ उपसंपदा महणने सिक्षृंच्या संघांत प्रवेश. ज्याला उपसंपदा ध्यावयाची 

असेक त्याला शक मिक्षापात्र, एक अंतर्बास ( आंतील वस्त्र ) एक बाहर पांघरण्याचें 
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ग्इणाला, दे “वत्स| तूं आमच्या राजकुछाला बल्म लाबिला आदेस. ठुला व 
तुझ्या शिष्यमंडक्लीला अन्न देण्याइतकी आमची झक्ति नाहीं असे तू समज- 
तोख काय १! बुद्धानें उत्तर केलें, “ महाराज, भिक्षा मागणें हा आमचा 
कुलधर्मंच आदि.” हें उत्तर ऐकून राजा चकित झाला, आपि 'हें कस ?? असे 
ह्यानें विचारलें, बुद्ध म्हृणाला, “ पूर्वी द्वोऊन गेलेले बुद्ध दे माकझ्ले पूर्वज द्वोत. 
त्यांनों भिक्षा मागण्याचा जो संप्रदाय घालून दिला तोंच मी पुढें चारूबीत 
आईं. एकादाला गुप्त धन प्राप्त झालें तर ट्ानें त्यांतरें उत्कृष्ट रतन असेल 
तें आपल्या पिद्याला अर्पण करणें उचित आह. म्दृणून मलछा जो अमूल्य रत्न- 
संप्रह प्राप्त झाला आदे, ल्यांतीछ एक दोन निवडक रत्नें मी आपणांस अर्पण 
करतों. ह्यांचा आपण स्वीकार करावा. तीं रल्नें हीं:--- 


उत्तिद्ढे न प्पमजेय्य धम्मं सुचारितं चरे। 
धम्मचारी रुख सेति अस्मि लोके परम दि च ॥ १॥ 
धम्मं चरे सुबरितं न ते दुश्चरित चरे। 
घमस्मचारी सुख सेति अस्मि लोके परं हि च ॥ २॥ 
अर्थ:--उठा; आलुशी होऊं नका; सद्धमाचें आचरण करा; ध्मीचें 
आचरण करणाराला इहपरलोका सुख मिल्ठतें, सत्कर्म करा; असत्कर्म करूं 
नका; धमोचरण करणारा इदपरलछोकों सुखी द्वोतो. 





बख्र व एक अंगावर थेण्याचे उत्तरीय याग्रमाणें चार वस्तु उपाध्यायापुद़ें न्‍्याव्या' 
लागतात. मय तो उपाध्या मिक्षूंच्या संधापुर्दे नेडन तुम्हाला कांह्ी रोग 
नाइीना ? तुम्ही राजीखुषीनें उपसंपदा घेतां ना ? तुम्हांला कोणा्चे ऋण नाहीं ना 
तुम्ही बडील माणसांचीं परवानगी विचारली आहेना ? वगैरे प्रश्न विचारतों, 
आणि त्यांचीं योग्य उत्तरें मिवाल्यावर “ याला संघांत घेतां काय १ ” अ्से भिक्षूंना 
बिचारतों. कोणी हरकत केली नाहीं तर स्तब्धता म्हणजे संमति असा अर्थ घेऊन 
त्याला संघांत प्रविष्ट करतो. मग ट्याला भिक्षात्न, जीणंवल्र, डुक्षतलवास, 
ग्रोमृत्र इ. ध्यावे छागतें. संधांत प्रवेश केल्यावर तो नर्बे नाव धारण करतो-« 
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हैं वाक्य एकून राजाच्या अंतःकरणांत उजेडढ पडला. तो बुद्धाल 
आपल्या राजवाड्यांत घेऊन ग्रेला. ' तेथें त्याच्या दर्शनाला राजकुर्ुतिलीं 
सयत्ठी मंढठी, सरदार व दरबारीं छोक आले. फक्त बुद्धाची जी 
यशोघरा ही मात्र आली नाहीं. हैं पाहन पित्याच्या परवानगानें 
बुद्ध तिच्या मद्दारांत गेला. के ती अर्द्य॑त दीन स्थितींत डु्खानें विव्हव्त 
भुइंबर पडलेली द्वोती. _ छुद्धीने तिला पूर्वजन्माची आठवण देऊन तिचें समा- 
धान केले, व परत हापला मार्ग घरला. तो गेल्यावर यशोधरेनें आपलछा 
पुत्र राहुल यास म्हंटरू, “बाव्य जा; गांवाबाहर जो संन्‍्यासी उतरला 
आहे, तो तुझा पिर्ता आदे. त्याच्यापाशीं जाऊन वडिलोपार्जत संपत्तीचा 
चांटा माग.”” गरीब बिचारा सुरूगा सां|मितल्याप्रमाणें जाऊन पेतुकधन मामूं 
लागला. तेब्हां तथागत बुद्ध आपला शिष्य सारिपुत्र याल्ा म्हणाला, “ हे भिक्षो, 
राहुलाला प्रव्ज्या ( संन्यासब्रत ) दे.” सारेपुत्रानें त्याप्रमाणें केलें. राहु- 
छाचे केस कापून व ह्मश्रू करवून त्याला पिंबरीं बच्चें दिलीं, ती घेऊन राहु- 
लानें सवे भिक्षूत्ता बंदन केले आणि “बुद्ध सरण गच्छानि, धम्मं सरण गच्छामि, 
संघे सरण गच्छामि ” या मंत्राचा प्रिवार उच्चार केला. राहुलानें संनन्‍्यासत्रत 
बेतल्यावें एकून राजा शुद्धोंदन याच्या श्ोंकाला सीमाच राहिली नाहों. त्यानें 
बुद्धाजवछ जाऊन आपकें दुःख निवेदन केछे, आणि आजपासून आईबापाच्या 
अनुमती शिवाय कोणालाही संन्यास देणार नाहीं, दिल्यास तो मोठा अपराध 
द्ोइंल, असे त्याच्याकडून वचन घेतलें. 


कांहीं कालपर्यंत कपिलवस्तु येथे राहुन मग बुद्ध श्रावस्ती नगरीला गेला. 
तेथें अनाथपिंड याच्या जेतवन नामक उद्यानांत त्याचा मुकाम होता. तेथेंही 
अनेकांना ल्यानें बोद्धधमोची दीक्षा दिली, व श्रमर्णानीं (ग॒हस्थाश्रमो छोकांनों ) 
व परिज्राजकांनीं ( भिक्षूनीं ) पाव्ण्याचे नियम व्यानें 5रबून टाकले. 

याप्रमा्ं ठिक्रठिका्णी जाऊन बुद्धानें आपत्या धर्माचा प्रसार पंचेचाव्ठीस 
वर्षपर्यंत केला. यापैकीं पहिल्या दोन तीन वर्षातली हकीकत संक्षिप्त रीतीनें 
का दोईना पण महावग्ग, जातकत्थवण्णना, घम्मपद, अद्गकथा इत्यादि प्रंथां- 


श्०५ 


तून दिलेली आढल्ते. या नंतरची सतरा वर्षोतली हकीकत अगर्दी त्रोटक 
रीतीनें कांहीं प्रंथांतून दिलेली आहे ती अशीः--- 


बुद्धत्व प्राप्त झाल्यापासून चवये वर्षो बुद्ध वैशाली शहरों गेला. तेयथें 
व्याला कब्लें कीं, शाक्य व कोलीय वंश यांचरिमर्ध्य सीमेसंबंधानें बाद उपस्थित 
झाला आहे. तें कव्ल्याबरोबर ह्यानें जाऊन तो वाद मिटविला, 

५ वे वर्षी पावसाब्यांत व्याचे वडील शझुद्धोदन ९४ वर्षा होऊन वारले. 
पष्दां बुद्ध घरी गेला, व आप्तांचे शांततवन करून परत वेशालीला आला. त्याचे- 
बरोबर त्याचा मावशी व सापत्न माता महाप्रजाबती, यशोधरा व शाक्य व 
कोर्लाय वंशांताल अनेक कुलोन ख्रिया इतकी मंडल वेशा्लीस आली. त्यांनीं 
व्याचे धर्माचा स्वीकार केला व भिक्षणोच त्रत घेतलें. तेथून कोशांबीस व 
कोशांबीदहून राजशद्दास बुद्ध गेला. तेथं बिंबिसार राजाची राणी खेमा इसनें 
बौद्ध धमाचा स्वीकार केला. 

७ वे वर्षी बुद्ध श्रावस्ति येथे जेतवन विद्वारांत परत आला. जिकडे 
तिकडे बुद्धाची कॉर्ति पसरत चाललेली पाह.न कांड ब्राह्मणांना आतां वैषम्य बादूँ 
रूागलें होतें, व त्यांनीं बुद्धाची चांगयली फजिती कराबी म्हणून एक मसलूत 
चबालवली होती. ती अशी कीं, चिंचा या नांवाच्या कोणा द्वीन दुराचरणी 
सत्नीस संध्याकाव्चे वेढ्ीं बुद्धाचा उपदेश ऐकण्याच्या मिषाने व्ाांनीं बुद्धाकढे 
पाठविलें, आणि नंतर श४ महिन्यांनीं अशी हूल उठवबिलडी कीं, या ख्रौला 
बुद्धापासून गर्भ राहिला आह. एवढे करूमच ते चाहटब् ब्राह्मण स्वस्थ बसले नाहीत. 
तर हाांनीं त्वा स्लीला पुनः वबुद्धाकडे पाठवून “हा तुझा गर्भ आह; तेव्हां माश्ले 
बारंतपणाची कांहीं तजवीज कर,” असे तिच तोंड्ून वदविलें, बुद्धाला हा 
सगव्य प्रकार पाहून अत्यंत विस्मय वाटला. कालांतरानें ब्राह्मणांचें कपट उघड- 
कीस आले, आधणि बुद्धावर आलेलें किटाछ दूर द्दोजन त्याची कीर्ति वाढत 
गेली, बुद्धानें चिंचेला सांगितलेला छछोक विचार करण्यासारखा आहे. तो असा- 


एके धम्मं अतीतस्य मुखा वादिस्सख जंतुनो 
वितिण्णपरलोकस्स नत्थि पापं अकारियं ॥ 
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अथैः-जो मनुष्य सत्पाच उल्ूवन करतो, खोटें बोछतो, आगशभि परलो- 
काविषयीं अवदहेलना दाखवितो तो कोणतें पाप करण्यास घजणार नाही १ 


८ वे वर्षी कपिलवस्तु शहराजवक असलेल्या संशुमार पवेताबर त्यानें 
पर्जन्यकाछ घालबिला, व नकुल आपणि मोहलीचे आईबाप यांना आपल्या 
धर्माचों दीक्षा देकन तो परत कोशांबाला आला. पुदील २।३ वर्ष त्यानें अशीक 
घस प्रचाराचे कार्मांत घालविश्यानंतर ११ वे वर्षी भारद्वाज नांवाच्या एका 
श्रीमान्‌, जातीनें ब्राह्मण, पण शेतकीचें काम करणात्या, ग्रहस्थाचें घरों तो 
आला. त्या वेढों भारद्वाजाच्या घरीं मोठा उत्सव सुरू होता. अशा उत्सबांत 
मुंडण केलेला व द्वातांत भिक्षापात्र घेतलेला संन्याशी आलेला पाहतांच भार- 
द्वाज व्याला रागानें म्हणाला, “अरे गोसावब्या, चालता हो. आम्ही श्रम 
करून जमीन नांगरावी व बीज पेरावें आणि तूं कांहदोएक न करता आयतें 
खायाला मागावें हूं तुला शोभतें काय 2” बुद्धान नप्नपणानें उत्तर केलें, ब्राह्मण 
महाराज, आपण म्दहणतां तें अगदी खरें आद्े. मीही आपल्या सारखाच शेत- 
करी आह. मीही जमीन नांगरतों, बीं पेरतों, आणि श्रम करून मिल्ेल तें 
खातों.” यावर भारद्वाज म्हृणाला, “भरे बाबा, तूं शेतकरी अद्दिस तर तुझे बेल, 
नांगर, शेत, बंगेरे कोठें अद्वित 2? बुद्धानें उत्तर केलें, "आंत झालेत्या माण- 
सांचीं अंतःकरणें हें माझें शेत, प्रज्ञा हा नांगर, वीये दा बे, धर्म हा दंड, 
आपणि श्रद्धा हें बीज आदे. मी चोहींकड़े ज्ञानरूपी नांगर फिरवून अज्ञानरूपी 
कंटक काहून टाकतों, व तेथें भ्रद्धेचें बीज पेरतों. या माश्या शेतकामाला जें' 
पीक येतें, त्याछा अम्ृतफल अथवा निर्वाण म्इृणतात.! बुद्धायें हैं उत्तर ऐकून 
दवा ज्ञानी व थोर पुरुष आद्दे अशी भारद्वाजाची खान्नी झाली व तो व्यास 
शरण गेला. 


बुद्धाच्या या काल्च्या चारित्राची अधिक माहिती उपलब्ध नाहीं. जी 
थोडी बहुत आह तीत अलौकिक चमत्कार व दंतकथा यांची पृष्कछ भेसर 
असल्यामुद्दें ती विश्वसनीय मानतां येत नादी. तथापि बुद्धाच्या चरित्राचचे खरें 
रहत्य या काछ्च्या त्याच्या कित्येक उपदेशांत व कृत्यांत दिसतें म्हणून त्यांचाः 


है १० 
मेक 

येथें निर्देश करतों. बौद्धघधर्ममाचों द्ोक्षा घेतलेक़ा एक श्षिष्य धर्मोपदेश करण्या- 
साठों देशांतरास जाभ्यास निधाका असतां बुद्धाने त्याक्ा म्हटऊे, “हे शिष्य! 
तूं ज्या देशों उपदेश करण्यास जात आदेस; तेथील लोक दुष्ट, कडवे, द 
अज्याचारी आदत. ते तुझी निंदा करू लागछे किंवा अपश्ब्द बोल लागछे, 
तर तूं काय करशील ? ” ट्यानं उत्तर केलें; “मी चूप बसेन.” बुद्धानें म्दटें, 
“आपि त्यांनीं तुला धरून मारिलें तर ?? शिष्य म्हृणाला, “भी त्यांना उल्टन मार- 
णार नादठी;” “ आपणि त्यांनीं तुला धरून ठार मारण्याच्या प्रयत्न चालविला तर १? 
बिष्य म्हणाला, “मी त्यांचे आभार मानीन; कारण की व्यामुस्ठे या संसारांत 
जे त्रिविध ताप भोगावे लागतात ट्यांवून माझ्ती आयतीच सुटका द्वोइंल. 
म्हृणून भी त्यांच्या प्रयत्नाला विरोध करणार नाहीं.” शिष्याचें हैं उत्तर ऐक्ून 
बुद्ध फार संतुष्ट झाला, आणि धर्मापदेश करण्यास द्वाच पुरुष योग्य आह असा 
विचार करून त्यांनीं त्या शिष्याला आशिर्वाद देऊन कामगिरांस पाठबिलें, 


किसा गौतमी या नांवाची एक जी होती तिचा एकुछता एक मुलगा 
सर्पदंशानें मरण पावछा, कोणी तरी संपंदंशावर औषध सांगा म्दृणून ती 
दारोदार हिंडली. पुत्रशोकानें ती इतकी वेडी झाली होती कीं, मेलेल्यास औषध 
कोठून जिवंत करणार ही ग्रोष्ट तिचे लक्षांत येइंना आणि ती धाय मोकछून 
रडत, येणान्या जाणाच्यांचे पायां पडत, आपकलें दुःख संगव््यांस सांगूं लागली. 
तेथें कांईी टवाछखोर संडछी होतीच. त्यांनीं बुद्धाकडे बोट दाखबून तिला 
सांगितलें कीं, तूं आपले मुलाला घेऊन व्याच्याकडे जा. हद्याप्रमाणें गौतमी 
बुद्धाजवछ आली आपि पुत्राच्या प्राणदानार्थ द्वातांपायां पहन याचना करूं 
लागली. बुद्धानें तिची समजूत पढण्याकारितां म्हटलें, “ ठीक आदे. मला एक 
मूठभर मोदत्या आणून दे म्दृणजे मौ औषध करून देतों. मात्र शर्ते ही कं, 
ज्या घरून मोइस्या आणशील, त्या घरच्या माणसपेकी बाप, आई, नवरा, 
मुल्गा, बायको, चाकर कोणीही पूर्वी मेलेलें असूं नये.” गातमी द्वी अद लक्षांत 
ठेबून मोइच्या आणण्यासाठीं निधाली; पण ज्या ज्या घरों ती जाई, त्या त्या 
घरों कोणीना कोणी तरी पूर्वी मेलेलें आदेव व जिवंत असलेल्या माणसांपेक्षां 
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मृत माणसांचीच संख्या मोठी आद्दे असें जिकडे तिकडे तिचे दृष्टीस पढकें. 
तिला पाहिजे दोतें तशा प्रकारचें घरच तिला कोठें सांपडेना. तेव्हां अर्था- 
तच ती हात हालवीत परत आलीं, आपणि कोणीही मेलें नाहीं अशा भ्रकारचें 
एकही घर नाहीं असें ती सांगू लछागली, तेब्द्दा हवा जन्म किती क्षणभंगुर आह 
याचा उपदेश करून बुद्धानें तिचे शांतवन केलें. 


कांहीं बौद्ध भिक्षु एके दिवशी बुद्धाकडे येऊन त्याला मदृणूं लागले कों, 
* भगवन्‌, भिक्षूंनीं त्लिया्शी कशा प्रकारें आचरण करावें तें कृपा करून 
सांगावें.? 

बुद्ध:--ल्यांच्याकडे पाहूं सुद्धां नये. 

मभिक्षुः--आएि त्या आपल्या डोब्यासमोर येऊन उभ्या राहिल्‍या तर?! 

बुद्धः--तरीही त्यांच्याकडे पाहूं नये, व त्यांच्याशीं बोलू नये. 

मिश्लुः--आणि त्या आपण होऊन आमच्याशों बोल छागल्या तर? 

बुद्ध:-तर मनांत कोणतादहदी वाईट भाव न घरतां पद्मपत्रावरील जल- 
बिंदुप्रमाणं मनाला स्वच्छ व निलिंप्त राखावें. आपल्याहून वीरू असतील 
अशा त्ियांना मातेप्रमाणें, तदहण असतील त्यांना भगिनीप्रमाणं, व लहान अस- 
तील व्यांना मुलीप्रमां समजावें. परख्नीकड़े कामदष्टीनं पाहण्यापेक्षां लोखे- 
डढाच्या तापलेल्या सब्या भोसकून अशा पापी डोब्यांच्या खांचा केलल्या 
बस्या. खज्रियांवे हावभाव व लावण्य मनुष्याचें अंतःकरण कितीही कठोर 
असलें तरी त्याछा वश कहन घेतात. म्दणुन त्यांचें हास्य व अश्न है पुरुषांचे 
शत्रु होत. टाांचा भुजलताबंध सोडविणें अशक्य आहे. त्यांचा केशपाश 
त्तर भुनिजनांचे सुद्धां चित्तास विक्षोभ उत्पन्न करता. यासाठों सावधान असा, 
आत्मसंयमन करा, कामवासनेला चित्तांत बिलकुल थारा देऊं नका, जियांचे 
वास्यास उभे राहूं नका, आणि आपकें श्रमणाचें व्रत ढढ्ूं देऊं नका.! 


यात्रमाणें बुद्ध आपल्या शिष्यांना थोडक्यांत पण मनांत चटकर बिंब- 
णारे उपदेश करीत असे. 
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याप्रमाणें बुद्धानें ४५ वर्षे लोकांना धर्मोपदेश करून त्यांना सन्मार्यास 
लावण्यांत घालविलीं, या ४५ वर्षाचे अवर्धीत तव्याची दिनचर्या कशी असे तें 
जाणण्याची उत्सुकता वाचकांना असर्ण साहजिक आह. म्हणून त्याविषयीं 
थोढसें सांगून हैं प्रकरण संपवितों. । 

बुद्धाची दिनचयोः--बुद्ध भगवान्‌ पद्दाटेस उठत असत. ट्यावेब्टीं 
ते ध्यान करीत किंवा विद्वाराच्या बाह्देरच्या बाजूस चेक्रमण (इकट्टन तिकड़े 
शांतपण फिरणं ) करीत. सका्ाीं उठून भिक्षेसार्यी ते गांवांत प्रवेश करीत. 
तेथें कोणीं कांद्ीं प्रश्न विचारला तर द्यावें तद्याला उत्तर देत, व मग त्यालछा 
उपदेश करून सम्मार्गाला लावीत. क्रषि, भारद्वाज, शगालू इत्यादिकांना 
त्यांनीं अशाच गअसंगी उपदेश करून सन्‍्मागालछा छाविलें. भिक्षापात्रांत जी 
ओली भिक्षा एकत्र होइ, ती घेऊन ते विद्दारांत परत येत असत, व दुपारचे 
बारा वाजण्यापूर्वी भोजन करीत असत. भमोजनोत्तर थोर्डाशी विश्रांति घेऊन 
मग ध्यान करीत. सध्याकाछों शरहस्थाला किंवा भिक्षूला उपदेश करौोत. रात्रीं 
पुनः ध्यान करोत अथवा चेक्रमण करीत. मध्यरात्रीचे सुमारास ते उजब्या 
कुशीचर पायावर पाय ठेवून व उच्चाला हात घऊन निजत असत. या त्याच्या 
निजण्याला सिंहशय्या असे म्हणतात, ज्यावेीं ते ग्रवासास जात, त्याविदीं 
बहुधा त्यांच्याबरोवर भिक्षंचा बराच मोठा समुदाय असे. सकार्क्ी एका 
गांवामध्यें भिक्षाप्रहण करून दुसच्या यांवामध्यें रात्रीं मुकामाला जात. जेथें 
विहार नसेल तेथें ते झाडाखालों किंवा एखाद्या बागेमध्यं राह्यत. कोणी पूर्वे- 
दिवर्शां आमंत्रण केले असतां भिक्षूच्या समुदायासद् ते त्याच्या घरीं भिक्षा 
प्रहण करोत असत. 

बुद्धाच्या चारेत्राच्या बाह्यस्वरूपाचें वर्णन येथपर्यत झालें. आता वत्याच्या 
भोंवतालीं जी त्याची शिष्यमंडब्दी असे त्यांचा व त्याचप्रमाणें त्याचे जे प्रति- 
पक्षी व समकालोन होते त्यांचा थोडासा परिचय पुढल्या प्रकरणांत करून देऊं. 
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प्रकरण १० वें. 
3> और ६€<<- 
बुद्धाचे शिष्य, शत्रु आणि समकालीन पुरुष. 


[ विषय---बुद्धाचे शिष्य आणि जात्यभिमान-शिष्य व शिष्यिणी यांचे 
दोन वगे-आनंद-सारिपुत्र व मोग्गलान-राहुल-राजा बिंबिसार-कोसलाधिपति 
पसेनादि-जीवक-अनाथाविंडक-पूर्ण-शिष्यिणी-महाप्रजावती. गोतमी-खेसा- 
उत्पलवर्णा-किसा गौतमी-विशाखा-इतर शिष्यिणो्ची नांवें-बुद्धावे शत्रु-बोद्ध- 
धमे व ब्राह्मणघर्म यांच्या मधीर संबंध-देवदत्त-नंद-मार्गंधी-विंचा-सुप्रबुद्ध- 
समकालीनब्यक्ति-पूरणकाइयप-मत्करीगोशालू-अजित  केशकंबरू-ककुघका- 
व्यायन-संजयवेलास्थिपुत्र-निपरथज्ञातिपुन्र, ] 


जिकडे जिकडे भगवान्‌ बुद्ध जात तिकड़े तिकड़े त्यांच्या अंगच्या तेज- 
स्वितेमुक्ठें ह्रणा किंवा आकर्षणशक्तीमुछें म्हृणा, बौद्धधर्माच्या अंगच्या चांयुलपणा 
भुलें अथवा नावीन्यामुछ म्दणा, अगर ब्राह्मणघर्माला उत्रती कछा लागल्या 
मुद्दे द्ञाल्ा कंटाकून म्हणा, पण बरेच लोक त्यांचें शिष्यत्व पतकरण्याला पुढ़ें 
येत. कित्येक तर संसाराचा त्याग करून बुद्धासारखे संम्यस्तवृत्तीनें राहण्यास खुषी 
असत. संन्याशाला काषायवल्नपरिधान व शिरोमुंडन या दोन गोष्टी कतेव्य हणून 
ब्राह्मणधर्मात सांग्रितलेल्या द्वोत्या. बुद्धानें त्या बच्या आद्वेत असे पाहून आपल्या 
शिष्यांपैकों जे संन्‍्यास धमोनें राइप्यास कबूल द्वोते व्यांच्यामागें त्या लाबून 
दिलया. फरक येवढाच केला कीं, भगव्या वल्लांऐवजीं पिंवर्छीं वसल्नें बौद्धसंन्या- 
शांनीं वापरावों भर्स ठरविलें, बुद्धाच्या शिष्यांत से जातीचे व दावे लोक द्वोते, 
आणि द्ाांच्यांत भेदाभेद ने करतां सर्वाना सारख्या रीतीनें वागविष्यांत येत॒ 
असे. बौद्धधर्मोतला द्वा विशेष तो घमे सामान्यजनसमूदास प्रिय होण्याला मुख्यतः 
कारण झाला. बुद्धाला जो कोणी शरण यईल त्याचा जात्यभिमान गढ्ालछा पाहिजे 
या विषयों बुद्धाचा विशेष कदाक्ष होता असे दिसतें. राजा अजातशत्र यानें 
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जुद्धाला एकदां विचारलें कॉ घशदार सोडून, बौद्धधर्म स्वौकारणाराला या ज्मीं 
कोणतें बक्षीस मिव्णार आई? यावर बुद्धानें म्हटलें की “समजा, एलादा 
अगदी इलकया प्रतीच्या नोकरानें प्रपंचाचा त्याग करून [पंवछीं बच्चें धारण 
केलीं, आणि ' बोद्धसंन्याशांच्या नियमाप्रमाणें काया, वाचा, व भन थांना न 
विटाद्तां शुद्ध आचरण ठेविलें तर अशा स्थितींत तुम्दी त्याच्या संबंधानें, 
*तो माक्ञा नोकर आह्ढे, त्यानें माइया पुढें वांकलेंच पाहिजे, माझी थुंकी झेल- 
ण्याला तयार राहिलें पाहिजे, आणि माइया चेनी चालविष्याला लागतील त्या- 
गोष्ठी व्यानें आणून दिलया पाद्दित असे म्दृणण्यास तयार व्हाल काय १7? 
यावर, “अशा झुद्ध व पवित्र आचरणाच्या माणसाकटून वर सांग्रितल्या प्रदा- 
रची सेवा ध्यावी असें कोणालाह्दी वाटणार नाहीं, उलट त्याचा सत्कार कराबा, 
त्याच्या उपयोगी पढावें, तो आजारी पढडल्यास ओषधपाणी दावें, व एरव्हीं 
त्याचा योगक्षेमर चालविण्यास मदत करावी असे मला वाटेल ! अशा अर्थार्च 
उत्तर अजातशत्रूनं दिलें, आगि प्रत्येक विचारों मनुष्य वरील श्रश्ना्ें उत्तर 
अशाच रीतीनें देइंछ यांत शंका नाहीं. गोतमवुद्धाठा समाज-सुधारकांचा 
अग्रणी असें सन्मान्य पद किल्येक प्रंथकार लाबवितात. वास्तबिक बुद्धानें 
एकंद्र समाजांतला जातिभेद मोडण्याचा यत्न कर्धी केलेला दिसत नाहीं. 
व्यानें आपल्या भिक्षुसंघांत मात्र जातिभेदाला तितव्मात्र जागा दिली नाहीं 
ही गोष्ट खरी आहे. जातिभेद प्रपंचांत वांगणारानें अवश्य पाछठला पाहिजे कीं 
काय याविषयों बुद्धा्चें मत काय द्वोतें तें आपणांस ठाऊक नाहदीं. पण ज्यानें 
प्रपंचाचा त्याग करून संन्यासदीक्षा घतली ट्यानें दवा जातीभेदाच्रा पाश काय 
म्हणून लावून ध्यावा 2 असें त्याचें विचारणें असे. 

बुद्धाच्या शेष्यमंडर्कात सारीपुत्र, मोग्गलान, कोंदिण्य व कात्यायन 
यांच्यासारखे बविद्वान्‌ व तेजस्वी ब्राह्मण होते; आनंद, राहुल, अनुरुद्ध, यांसा- 
रखे उच्चकुलीन क्षत्रिय होते; यशासारखे घनाढय व्यापारी व अतिशय सन्‍्मान्य 
असे शेटसावकार होते; आणि त्याचप्रमाणें सुनीत हा भंगी, अंगुलीमाल हा 
रामोशासारखा चोराचा घंदा करणारा, स्वाति हा कोछी, नंद हा गवछी, 
आपि उपाली हा न्द्रावी, असे दीन जातीच लोक द्ोते, बुद्धाच्या शिष्यिर्णोतत 
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किस्येक हलक्या जातीच्या स्लिया होत्या. उदाहरणार्थ-चंपा ही एका पार- 
ध्याची मुऊणी होती; पूर्णा ही दासीची मुलगी होती; विमला ही वेश्येची मुलगीः 
असून अंबपाली द्वी स्व॒तः वेश्या होती. या शिष्यांपकी आणि शिष्यिणीपेकी 
कांह्ीं ठछक व्यक्तोंविषयोंची माद्दिती बुद्धचारित्राचें खरें ज्ञान होग्यास अवश्य अस- 
ल्यामु् ती येथ संक्षेपतः देतों. 

बुद्धाच्या शिष्यांचे व शिषध्यिणीचे असे दोन वर्ग होते. ज्यांनीं ग्रपंचः 
सोडून संनन्‍्यासदीक्षा घेतली द्ोती त्यांना मिक्षु व मिक्षुणी म्हणत व जे आपं- 
चिक होते पण वुद्धाला युरुस्थानीं मानीत, त्यांना उपासक व उपासिका अश्ञी 
संज्ञा होती. 


१ आनंदः--पहिल्‍्या म्हणजे भिक्षूंच्या वर्गांत प्रमुख शिष्य आनंद हा 
होता. द्वा शाक्यवंशीय क्षत्रिय असून बुद्धाच्या भाऊबंदांपेकों होता. झानें 
पंचवीस वर्ष बुद्धाची एकनिष्ठपर्ण सेवा केली. जसा रामदासाचा पढशिष्य 
कल्याण, तसा बुद्धाचा आनंद हा होता. वुद्धाला कोणीही भेटण्यास, त्याचा 
उपदेश घेण्यास, किंवा प्रश्न विचारण्यास आला, तरी आनंद हा सदोदित 
त्याच्याजबछ असे. बुद्धानें आपछे अनेक मनोगत विचार आनंदाला कब्वविल्े 
होते. त्यामुलें बुद्धाच्या पश्चात्‌ धर्मावेषयक मुझांसंबंधानें वाद होत, तेब्हां 
बुद्धाचे मनोगत त्याविषयीं काय होतें हू आनंदाने सांगितलें म्हणजे वादाचा 
निकाल बहुधा लागे. 


२, ३. साएरैपुत्र व मोग्गलान-- हे वुद्धाचे शिष्य कश्षे झाले त्याविषयींचीं 
हकीकत मागल्या प्रकरणांत आर्लीच आह. हे दोधेही ब॒द्धाव्या प्रमुख शिष्यांपेकी 
होते. अगोदर वुद्धावे शिष्यत्व पतकरून मागाहून त्याच्याशों द्ोह करणान्या देवद- 
त्ताला उपदेश करून ताब्यावर आणपण्या्ीं बुद्धाने त्या दोधांना पाठविलें द्वोतें, हैं 
पाहून देवदत्ताच्या मित्रसंडलीनें त्यांना ठार मारण्यासाठं नानातन्हेचे प्रयत्न 
केले. ही गोश राजा अजातशत्र यात्ा कछलो, तेव्हां त्यानें मारेकन्यांना 
कैद केलें आणि मोग्गलान याछा म्हटलें, 'आपण मोठे प्रमावशालो अहंत्‌ आहां. 
आपणांस स्वत/्च्या जिवाचें रक्षण करता येत नाइ्दी काय 2” गाबर त्याने उत्तर 


श्श्डे 
केलें, “महाराज, तें काम म्हणजे भोठ्से कठीण आहे अंसें नाहीं. पण त्या 
भानगर्डात पडण्याचें मला प्रयोजन नाहीं. कारण, माइया पूर्वकर्मफलामुल्े येत्या 
आठवच्यांतच मला देदत्याग केरावा छायणार आहद्वि.” असें म्हृणून त्यानें राजाला 
आपल्या अंगच्या अलोकिक थोरपणाबी भ्रतीति दाखबिडी आपि म्हटल्या- 
प्रमाणें सातव्या दिवशी त्याला निर्वाणाबी प्राप्ति झाली. 

सारोपुन्र हा नालंद येथें राहत असे. ज्या दिवशी मोग्गलान निर्वाणाला 
गेला, त्याच दिवशी सारपुत्नानेंद्दी देह ठवेला. दे दोषेही ब॒द्धाचे प्रमुख शिष्य 
होते म्हृणून यांना अग्रश्नावक म्हणत असत. 

४ राहुल--बुद्धाचा पुत्र राहुल हाही शिष्यांपकों एक होता. यारा 
संन्यासदीक्षा केन्हां, कोणत्या प्रसंगीं व कशा अकारें देण्यांत आली त्याविषयींची 
अत्यंत हृदयद्रावक कथा मागचे प्रकरणीं देण्यांत आंच आहे. याची गणना 
बुद्धाच्या प्रमुख शिष्यांम॒ध्ये कोणत्या कारणास्तव करण्यांत येते त्याबिपर्यी जास्त 
माहिती उपलब्ध नाहीं हो मोठी दुःखाची गोष्ट म्हटर्ली पाहिज, 

याशिवाय कात्यायन, व कोडिण्य असे दोधे शिष्य द्वोते. पण यांच्या- 
विषयीं कांहींच माहिती मिछत नाहीं. 

उपासकांत प्रमुख म्हरले म्हणजें सगधांचा राजा बिबिसार, कोसलाधि- 
पति पसेनादि, जीवक, अनाथर्पिडिक, व पूर्ण हे दोत. या प्रत्येकाची थोंड- 
थोडी माहिती येथें देणें अवश्य आदे. 

१ राजा विबिसार--वद्धाच्याकाों उत्तर हिंदुस्तानांत जे राजे अत्यंत 
वलिए होते त्यांत राजा बिंबिसार याची गणना होते. सिद्धा्थानें मद्दाभिनिष्क- 
मण ( ग्रहत्याग ) केल्यानंतर दोनदां त्याची व बुद्धाचो गांठ पडली होती. पेकीं 
पहिल्‍या भेंटीच्या प्रसंगों त्यानें घरीं पपत जाऊन राज्यसुख भोगण्याविषयीं 
सिद्धाथाचें मन वर्विष्याचा प्रयत्न केला होता, पण सिद्धार्थाचरा निश्चय ढ्ला 
नाहीं. दुसन्‍्या श्रसंगी बुद्धाने त्याला आपल्या धमाचीं तत्तें समजावबून दिलों 
वगरे हकोगत पूर्वीच्या प्रकरणांत आलेलोच आहे. बिंबिसाराचें बुद्धावर विशेष प्रेम 
होते. तो अत्यत भाविक व धार्भिक इत्तीचा द्वोता, 

१० 


११४ 


२ कोसलराज पसेनादि (प्रसेनज्ञित)--द्वा मगधराज बिंबिसार 
याचा मेहुणा (बायकाचा भाऊ ) होता. याच्या संबंधाची हकीकत मांगें पृ० 
६१।६२ येथें दिलो अद्दि ती पहावी. हा बोंद्धधर्मी दोता. हा रोज ५०० 
मिक्षूना अन्नदान करीत असे. पण कांहीं केल्या त्या भिक्षूंची तप्ति होईना. तेब्हां 
एके दिवशी त्यानें त्या भिक्षूना महटलें, है मिक्षूंगी, आपण दरिद्री लोकांच्या 
घरीं भाजनाला जाता, आपणि तेथे जी कांदीं ओलीकोरडी भाकरी मिलते तिर्ने 
ठुमची तृप्ति होते; आणि मी येथें तुम्दांला रोज सुप्रास भोजन देतों तरी 
तुमचो तृप्ति होत नाहीं. या्ें कारण काय : ? तेब्हां भिक्षूनीं उत्तर केले, * महा- 
राज, श्रद्धा दी अन्नाडा गोडी देणारी असते. दारिद्री मनुष्य जें देतो तें श्रद्धायुक्त 
असतें; अर्थात्‌ व्याला गोंडी अधिऋ, म्दणून लव॒कर तृप्ति होते.” ही स्पशेक्ति 
ऐकून प्रसेनजित्‌ राजाची भ्रद्धा बोद्धमिक्षूंचे ठायीं विशेष जडली. प्रसनजित्‌ व 
बिंबिसाराचा पुत्र अजातशत्रु यांच्यामर्ध्य झालेल्या युद्धाचरी हकीकत मारे 
६ व्या प्रकरणांत आलीच अहे. तें युद्ध करून प्रसेनजित्‌ आपल्या राजघानीला 
परत येत असतां वार्टेत मछ्लिका नांवाची माल्िणीची एक मुलगी त्याच्या दृशेस 
पडली, तिच्या सौंदर्याला व अंगच्या गरुणांना छब्ध होऊन प्रसेनजितानें 
तिच्याशीं विवाह करून तिछा महिषीपद ( पह्राणीच पद ) दिलें. या महि- 
केची वुद्धाचे ठायीं विशेष श्रद्धा लम्बे पूर्वों पासून जडलछो होती असे बर्णन 
आढल्तें, 

३ जीवक-याचें सबंध नांव जीवक कुमारभच्च ( कुमारभत्य ) असें 
द्वोतें. द्वा बिंबिसाराचा पुत्र अभय, या पुत्र होता, आपणास आपले भाऊ- 
बंद राज्यायी गादी मिद्ध देणार नाहींत असे बादटून तो अगोदरपासूनच सावध 
दोता, आणि चरितार्थाचें साधन म्हणून तक्षशिला येधीलू विद्यापीठांत ल्वानें 
आचारये अन्नेय यांचे पाशों आयुर्वदाच उत्कृष्ट अध्ययन केले होतें. अशी गोषट 





१ तक्षशिला ही गांधार ( अर्वाचोन कंदाहार ) देशाची राजथानी होती 
जीवक हवा मगध देशांतका (सध्याचा बहार आंत) राहणारा. असे असतां 
इतका दूर विद्या शिकण्यासा्टी गेला होता. तक्षशिलाविद्यालयाची ख्यातिच 


श्श्५ 


सांग्रतात की त्यावें अध्ययन संपल्यावर आचायोनीं शिष्याची परीक्षा करण्या- 
साठीं त्याला म्इठलें कीं “या विद्यालयाच्या असपास १६ भेऊांत ओषधाच्या 
उपयोगी नसतीरू भशा वनस्पति तूं घेऊन ये. ” जीवक पुष्कुछ ट्विंडला, पण 
अशी वनस्पति त्याला सांपढेना. तो हात इलवीत आला, आणि “ निरुप- 
योगी वनस्पति सांपडत नाहीं ” असें सांयूं लागला, तेब्द्ां आचाय श्रसन्न 
झाले, आपएि त्यांनीं त्याला आशीवबोद देऊन घरी जाण्यास परबानगी दिली. 
याच्या द्वाताछा विलक्षण श्रकारवें यश होतें. यानें दहातीं घरलेला असाध्य 
रोगी सुद्धां सहसा दगावबत नसे. ही स्याची कीर्ति ऐकून राजा बिंबिसार यानें 
त्याला आपल्या पदरीं राजवैद्य म्हणून ठेविलें होते. याची बुद्धाचे ठायीं विल- 
क्षण श्रद्धा जडली द्वोती, व व्यानें आपले एक आम्रवन बुद्धाला अपेण केले 
होतें. राजा अजातशज्रू्वे मन अखेर अखेर बुद्धाकडे वव्ण्यास तोच कारण 
झाला होता. या विषयीची एक कथा अहे. ती अश्ञी कीं राजा अजात- 
शत्रु एडदां आपलीं दरबारचों वगेरे कार्में आटोपून रात्रीं आपल्या उद्यानांत 
आराम करण्यासाठीं बसला द्वोता. चांदणी रात्र होती, कमलें विकसलीं 
होतीं. सुगंधि पुध्पांच्या परिमव्णनें दशदिशा व्यापिल्या दोत्या. उँच उडणारों 
कारंजीं उद्यानाच्या रमणीयतेंत भर टाकून मनालछा प्रसन्न करीत द्वोतीं. पण 
राजा अजातशत्रु याच्या द्वातून घडलेल्या अनेक दुष्ट कृत्यांनीं त्याच्या मनाला 


तशी होती. ज्याप्रमाणें सध्याच्या काठचे ठलठ्क इंग्रजी सुत्सद्वी इ्टन किंवा हँरों था 
वनामांकित विद्याल्यांतलेच बहुधा असावयाचे, तसे त्या काब्य्चे प्रसिद्ध विद्वानू तक्षशिका 
किंवा नालंदा येथील विधालयांतके बहुधा असत अर्से दिसतें. सुप्रसिद्ध व्याकरणा- 
चार्य पाणिनि व राजनीतिज्ञ चाणक्य हे तक्षशिला येधीरू विधालयाचे छात्र होते 
असे म्हणतात, था ठिकाणों प्रत्येक शाखाचे अध्यापक आपापल्या विषयांत पूर्ण 
निष्णात असेच असत.  वैद्यक शास््राचे आचार्य जन्नेय यांच्याविषयी वाग्मयच्या 
अष्टांगहदय नामक सुप्रसिद्ध अंथांत म्हटलें आहे---“ अक्षा स्टृत्वायुधो वेदं प्रजा- 
पतिमजीमद्त्‌ । सोइखिनो तौ सहस्ताक्षं सोइच्रिपुत्नादिकान्‌ मुनीन्‌ ?॥ चिनी अंथां- 
तूनही या अन्रेयाच्ा (अभश्रिपुत्नाचा) जो उलछेख आहे त्यावरून हा १. स. पूर्वी 
5००७ वर्ष झाला असावा अर्से दिसतें. 





श्श्द्द 


एक सारखी टोचणी छाविली ह्ोदी. दी त्याला चेन पड़ देईना. ऐटिक 
सुखाच्या साधनांनीं त्याचें मन रमना. चित्त शांत करण्याला पारमार्थिक उप- 
देशाची अवश्यकता त्याला वाद छागडी. राजवेदय जीवक हा जबलूच होता. 
ब्यानें राजाचे मनाची अस्वस्थता ओब्य्खून बुद्धाची थोरवी बर्णन करण्यास 
सुरुवात केली, आणि त्याच्या उपदेशानें हजारों माणसांच्या आयुध्यक्रमाला 
कसे निराछें बाण लागलें आहे तें रसभरित शब्दांनीं सांगून वुद्धाला शरण 
जाण्याविषयीं राजाचें मन वत्यविलें, राजा छागलीच गजारुढ द्ोजन व॒द्धाकड़े 
गेला, आणि जीवकानें म्हटव्याप्रमाणें खरोखरच बुद्धाचा उपदेश ऐकून राजाचें 
मन स्वस्थ झालें व द्यानें वुद्धाचें शिप्यत्व पत्तकरले, 

पेद्कीच्या कामांत जीवकाचा हातखंडा असे. यामुद्े अपस्मार, यक्ष्मा, 
कुष्रोग बंगरे असाध्य रोगांनीं पीडित झालेले रोगी शेंकडों कोसांवरून 
व्याच्याकड़े यत. त्यांतले जे सुखबस्तु द्वोत ते त्याच्यापुढ़ें द्रव्याच्या राशी 
ठेबीत, पण द्रव्याला वश होणारा तो नव्हता. बोद्धधर्मादर ह्याची श्रद्धा 
असत्यामुब्ठ बोद्ध भिक्षृंकडे त्याचा विशष जोढा असे, आणि त्यांना तो अग्रो- 
दर पाहून फुकट ऑपधघपाणी ही त्याच्या मनाची प्रव्ति पाहुन गरज़ू 
लोक त्याच्याकडे येण्यापूर्दा बौद्ध मठांत प्रवेश करोत, आएि बौद्ध मिक्षु होऊन 
मग त्याच्याकड जात, म्हणजे त्यांच्या मनाप्रमाणं काम द्वोत असे. पण हद 
बोलून वबाढून मतलबाकारतां निश्षु झालेल लोक रोगमुक्त होतांच मठाचा 
त्याग करून पूर्वव्रत्‌ संसारी वनत. यामुछें यक्ष्मा, अपस्मार, कुश्रोग वंगरे 
रोगांनीं पीडित असलेल्यांना संघांत घेऊं नये असा कडक निरवंध घालणें 
बुद्धाला भाग पहले. 

अनाथ पिडिक. 

हा ध्रावत्ति येथील एक श्रौमान्‌ श्रेष्ठी (सावकार ) द्वोता. बुद्धाचे 

उपदेश ऐकुन याचें मन त्याचेठायीं इतके जडछे कों, बुद्धाला राहण्यासाठ 





१ आवस्ती (सलादत्थी) हं। उत्तरकोसल राज्याची राजपरानी होती 
बुद्घधाच्यावर्क जा सह्या मोदाा भरभराटाची झदर होती त्वांते आबवर्स्ती हैं 
णक होते. 


११७ 


स्हणून गांवाबाहेर पण जबछूच असे एक उपवन द्यानें तेथील राजकुमार जेत 
याचेपासून १४ कोट रुपयाला बिकत घेतलें व त्यांत एक उत्तम विद्दार बांधून 
तें बुद्धाला अर्पण केलें, हें जेठवन या नांवानें बौद्धप्रंथांत असिद्ध आहे. या- 
ठिकार्णी बुद्धानें शिष्यांना कित्येक बेव्ठां सुंदर उपदेश केले होते. 

या अनाथपिंडिकानें आपली अपार संपत्ति बुद्धाला वाहिली इतकेंच नाहीं 
तर, आपल्या दोन कनन्‍्या-महाछुभद्रा व चुलसुभद्रा-याही संघाच्या सेवेला 
अपंण केल्या असें बोद्ध प्रथांत लिहिले आहे. 

पूर्ण. 

बुद्धाचा दुसरा एक अत्यंत निछ्ावान्‌ उपासक म्हणजे सुरापरान्त देशचा 
व्यापारी पूण द्वा होता. हा धंग्ाच्या निमित्तानं श्रावस्ति येथं आछा असतां 
तेथ जेठवनांत बुद्धाचा उपदेश ऐकण्याचा योग त्याला सुदेवानें प्राप्त ला आणि 
तेथेंच त्याला उपरति होऊन द्यानें दीक्षा पेतलो. तेथें कांहीं काछ रािलयावर 
बोद्ध धमोचा प्रचार आपल्या देशांत करावा म्हणून तो जाऊं ठागला, तेब्हां 
य्रृ० १०७ वर सांगितलेला संवाद तो व बुद्ध यांच्याम*्यें झाला. ज्या निश्चयानें 
तो निघाला, तो निश्चय त्यानें अक्षरशः पाद्ेन कौद्ध धर्माच्या प्रचारकावें काम 
फार आध्थेने केले 

शिष्यिणी. 

ब्लियांवा संन्यास दीक्षा देऊन द्यांना भिक्षुणीच्या ब्त्तीनें संघांत राहूँ 
देण्यावें प्रथम बुद्धाचे मनांत नब्हतें. तसें केलें असतां संघांत अनाचार वाढेल 
व ती गोष्ट त्या संस्थेच्चा नाशाछा अखेर कारण होईल असे बुद्धाचें मत होतें. 
म्हणून त्याची मावशी व सावत्र आई महाप्रजावती गीतमी हो पतीच्या मरणा- 
नंतर संन्यासदीक्षा घेण्यासारीं वुद्धाकडे आडी, तेव्हां बुद्ध तिला दीक्षा देईना, पण 
तिनें आपल्या द्वातानें आपले केश कापून काषाय वच्चें परिधान केलीं व आनं- 
दाच्या मार्फत बुद्धाला ती गोष्ट कब्यविली, तेंव्हां तिचा कृतनिश्चय पाहन टाानें 
ब्लियांच्या सदाचारासाठीं व रक्षणासाठीं कांहीं कडक निबंध घालहून परवानगी 





१ ते निर्बेध हे--( १) भिश्षुणीनी भिक्षूंता नमस्कार करावा. (२) 
ज्यादिक्रार्णा भिश्लु नतेर त्याठिक्रार्णों भिश्लुर्णीनें पावसाब्यांत राहूं नये; (३ ) 


श्श्८ 


दिलो. बौद्धवर्म ल्लरियांना हलका लेखतो, आपि म्हणून ज्लियांना संन्यास- 
दीक्षा देण्याविषयीं बुद्धाचा अनमान प्रथम दिसछा असे विधान कित्येक पराथ्चात्य 

प्रथकारांनीं केले आहे. पण खरा अकार तसा नाहीं. ख्यांचा प्रवेश सर्धात 

झाल्यास भिक्षंचा आचार बिघडण्यास तें एक मोठें प्रबद्द निभित्त होईल अशी 

भीति वुद्धाला वाटत होती. परवानगी दिल्यावर सुद्धां द्वी भीति द्यानें आनंदा- 

जबछ बोलून दाखबिली होती. तो म्हणाला--- हे आनंद, सख्रियांना भिक्षुणी 

होण्याची परवानगी मीं दिली नसतों तर फार बरें होतें. माझ्ञा धर्म त्या 

योग चिरकार टिकला असता, पण आता माझा घमे पांचशांहूुन अधिक 

वर्षे पवित्र व निष्कलंक राहणार नाहीं. घम्म दूषित द्वोऊं नये यासाठीं आठ- 

निबंध घालण्याची खबरदारी मला ध्यावी छागली. * 


अज्ा रीतीनें बुद्धाच्या आईनें भिक्षुणी होण्याचा मार्ग स्त्रियांना खुला 
करून दिल्यानंतर ज्या शेकडों प्रिया वेराग्यब्रत्तीनें भिक्षुणीच्या संघांत 
प्रविष्ट झाल्या, त्यांतल्या पुष्कव्यांनी आपलें नांव अमर कखरून ठेविलें आदि. 
अशा बज्लियांत महाप्रजावती गोतमी, यशोधरा, खेमा, उत्पछवर्णा, किसा 
गौतमी, विशाखा, अम्बपाली, या श्रमुख आहत. थेरींचीं ( दह्मवर्षेपर्यत भिक्षु- 
णींचे नेमधम ज्या निष्शचरूंक रीतौनें पाव्ठीत त्यांगा थेरी? हें बहुमानाचें 
पद श्राप्त दोई. ) नांवें व त्या प्रत्येकीषिषयीं थोडथोडी माद्दिती येथें देणें 
अवरय अआहि. 





कोणत्या दिवशी उपोसथ आहे व कोणत्यावेछीं उपदेश होणार आहे या दोन प्रश्नां- 
पलाीकडे भिक्षुणीनीं भिश्षुसंघाशीं बोलूं नये; (४) भिश्लुर्णीनीं पावसाछा संपतांच 
प्रवारणा नांवा्चे अनुष्ठान करावें; (५) दातून एखादा मोठा अपराध घडल्या- 
बरोबर संघासमक्ष प्रायश्चित्त ध्यावें; (६ ) बोद्धधर्माची दीक्षा घेतल्यानंतर दोन- 
वर्षेपर्यीत जर एखाद्या ख्रीन आपले नेमधर्म नीट रीतीनें पाछले आहेत अर्से आढ- 
छून आलें तर तिला भिक्षणीची दीक्षा देऊन संघांत घेण्यांत यावें. (७) भिक्ु- 
णीने मिक्षूत्री निंदा किंग अपमान केव्ह्ांहो करूं नये. (८) भिक्षूंचा संघ 
झिक्षणीबर देखरेख ठेवील. 


ह्श्र 


१ महाप्रजाबतों गोतमी --ही बुद्धाची आई मायादेबी हिंची बद्दीण 
व शुद्धादन राजाची ज्रो द्वोती, दिनेंच बुद्धानें लह्वानपर्णीं पाछूण केलें होतें. 
हिनें पतीच्या निधनानंतर झंन्यासदीक्षा घेऊन भिछुणींचा संघ कसा निर्माण 
केला त्याविषयोंची कथा बर आलीच अआहे. 


२ यशोचरा-ही बुद्धाची ज्रों होती. बद्धत्वप्राप्तीन॑तर सिद्धार्थ 
कपिलवस्तु येथें आला व ह्ानें पुत्र राहुल याला संन्यासदीक्षा दिली, तेव्हांच 
सन्यासिनी द्ोण्याची तिची इच्छा होती, पण शद्घोदनानें तिला तसें करूं 
दिलें नाहीं. पुढें तिची सासू मद्दाप्रजावती मौतमी हिनें भिक्ुणीची दीक्षा 
घेतस्याचें तिनें ऐकले, तेब्दां तिनें पैशाली येथें जाऊन बुद्धाकट्टन संन्‍्यास- 
दीक्षा पेतली, यानंतर सासू व सून दोधीजणी ल्ियांमध्यें बौद्धधरमोाचा 
प्रचार करूं छागल्या, बुद्धाच्या अगोदर दोनच वर्षे तिचें परिनिवाण 
झालें द्वोतें. 


३ खेमा-ही मगधराज बिंबिसार याची राणी द्वोती. दी स्वरूपानें 
अत्यंत सुंदर असून तिछा आपल्या स्वरूपाचा मोठा गवे वाटत असें. पतीनें 
तिला बुद्धाच्या दर्शनासाठों वेणूवनांत जाण्यास सांगितलें असतां सौंदर्यौच्या 
व वैभवाच्या आढ्यतेमुलें ती गेली नाहीं. व्यावरून तिचा गदब-परिहार 
द्वोण्यासाठों बुद्धानें संद्र ख्रीच्या तहण, रुग्ण, व वृद्ध अशा तीन अवस्था तीन 
ज्रियांच्या रूपानें दाखविल्या, तेव्द्ां तिछा पराग्य ग्राप्त होऊन ती भिक्षुणीच्या 
संप्रदायांत प्रविष्ठ झाली अशी कथा बौडग्रंथांतून दिली आहे. 

खेमा नांवाची दुसरी एकञ्री मिक्षणी झालेली होती, ही अआतिशय 
विद्वान होती. हिचा व राजा ग्रसेनादि याचा मनुष्यांच्या जन्मोत्तर अवस्थे- 
संबंधानें झालेला एक मोठा गमतीचा संवाद सयुत्त-निकायांत दिलेला अद्दि. 
किस्येकांच्या मर्ते बिंबिसार राजाबी राणी ती द्वीच होय. 

४ उत्पलूवर्णा--द्वी श्रावस्ती येथील एका श्रीमंत ग्हस्थाची मुलगी 
होती. द्विच्या अप्रतिम सौंदर्थामुछें द्विला अनेक राजेरजवाड़े व धानिक यांनों 
मागणी घातली होती. पण त्यांतल्या कोणाशीं तिचा विवाद केला तर इतर 
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राजे कुद्ध होऊन आपला नाश करतील, अशी तिच्या बापाला भीति वाटत 
असे म्हणून त्यानें तिछा बरेच दिवसपर्यत अविवाद्दित ठेबिलें द्वोतें. पुरढें तिलादी 
स्वतः विवाह करण्याविषयीं अनिच्छा उत्पन्न होऊन ती भिक्षुणी झाछो, 
आधि कठोर त्रतें व नेमधरम यांचें पालन करून अद्देतपदाला पावलो, खुद 
बुद्धाचें मन धर्मोचरणावरून पराश्त्त करण्याचा मारानें जसा यत्न केला होता, 
तसा उत्पलवर्णेछाही विषयसुखाकडे नेण्याचा त्यानें यत्न केला; पण माराला 
तिनें सपसणीत जबांब देऊन गप्प बसविलें असें थेरीगार्थेत आहे. 

५ किसामौतमी-गौतमी ही श्रावस्ती येथीरू एका गरीब माण- 
साथी मुलगी होती. ही शरीरानें अल्यंत क़ृश होती यामुछें तिछा किसा 
( कृशा ) म्हणत असत. सुदैवानें हिला अत्यंत घनवान्‌ पति मिव्ठाला व 

बज पा छ _३३, 
मोठ्या भाग्यानें एक पुत्रही झाला. एकुलता एक मुलया असल्यामुछ तो 
त्याला जीव कीं प्राण करी. मसुलझगा हिंडता खेढता झाल्यावर एकऋएकीं मरण 
पावला, त्याच्या शोकानें ती अगदी वेंडी झाली, आधपि पुत्राचें श्रत दातांत 
घेऊन ज्याच्या त्याच्याजवक ओपध मायगूं लागली. कांहीं टवाछ मंडब्दीनें 
तिला बुद्धाकड़े पाठवून दिले, बुद्धानें मोहप्या आणण्यास सांगून तियें कर्से 
शांतवन केलें हैँ मांगें ए० १०८ वर सांगितलेंच आदे. तिनें पुढील गाथा 
रचिली आदेः--- 
... 2 या जवाबाचें इंग्रज़ो भाषांतर मिसस रिहिस डेब्हिडस यांनीं आपल्या 
ए;शणा5 06 99855 या ग्रंथांत यणेंप्रमाण करलें आहे:--- 
एज फरछालर गा ग्रध्राकार्त एफ्रठ0प्रश्रथाए 5९१प्८ट5-६क 5ाए7 
838 [707 था, 
गाल छत0ांद व वद्योए 0 ग्रा8 5्ताशि] 67 #०९०777९--वशॉे०7९ एा2६ 
टक्षण5[ ६207 (0? 


कांता, था माए ग्रांतत 45 5४।--९००४४४०॥९१ . 

4/६6 59९६७ गे [8० ]४५७ 87९ [6 095 06 5९४४८, 
॥म्र्न जांधाए९ बाते उश्ाएं पार प्रणात ए497९5 छत घ५- 
॥फर5९८ पिव्वा, 0०५ 97९४८ ७६ ए 85 ॥6 ]095 ० ॥[९-- 
098 ०02६ सर, [0 ग्रार शाल परठणांत्तए ज़णा्प 
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“न गामधस्मो नो निगमस्स धम्मों 
न चापियं एककुरूस्स घम्मो। 
सब्व लोकस्स सदेवकस्स 
एसेव धम्मों यदि्दं अनिच्चयता ति ॥ 
अधथे--अनिल्यता हा नुसता गांवाचा, नगराचा किंवा एखाया कुछाचा 
विशेष धर्म आह असे नाहों; तर सगव्या लोकांचा, देवांचा सुद्धां, सामान्य 
धर्म आहे 
आलेल्या अनुभवानें ति्ें मन शांत झालें होतेंच, ट्यांत ब॒द्धाच्या उप- 
देशाची भर पहन तिनें तत्काछ श्ञोक टाकला व भिक्षुणीचें त्रत स्वीकारलें 
६ विशाखा--अंग राज्यांत भदिय नगरींत एका श्रीमान्‌ गरदस्थाला 
एक मुलगी होती. तिंचें नांव विशाखा: ती सात वर्षाची होती तेब्हां बुद्ध 
एकदां तिच्या गांवाला ग्रेला होता. वुद्धाची शांत व गंभीर मुद्रा पाहून 
आणि गोड व द्वितकारक उपदेश एकून त्या लहान वयांतच तिच्या मनावर 
प्ष्कछ परिणाम झाला होता, पुदें तियें लम्न श्रावस्ती येथील पुण्यवर्धन 
नांवाच्या एका श्रीमंताच्या पुत्रार्शी झालें. तिला संतति, संपत्ति, पतिप्रेम, 
बंगेरे संसारांतल्या समव्य्या गोशीची ईश्वरकृपनें पूण अनुकूब्यता होती. बौद्ध 
भिक्षूंवे ठार्यीं तिची भाविक श्रद्धा होती, व ती त्यांना अन्न, वस्रपात्र, ओऑषध- 
पाणी देत असे. शथावर्स्तीच्या पर दिशेला असलेले एक उद्यान तिनें भिक्ष॑च्या 
संघाला देऊन टाकले दहोतें. बोद्ध घमोला हिच्या ओदायाोंची जेवढ़ी मदत 
झाली, तेवढी दुसन्‍्या कोणाची कछथितच झाली असेल. ति्चें आदाय 
तिची थ्रद्धा, ५भव आणि थोरपणा याप्रमार्णेब अपरपार होतें. 
याशिवाय पुन्ना (पूर्णा ), तिस्सा ( तिथ्या ), धीरा, मित्ता (मित्रा ), 
भद्दा ( भद्रा ), सोना, सकुला, शीला, सुमेधा, इसिदासी, सुंदरी, रोहिणी, 
विजया, अनेपमा, सुजाता, पठाचारा, अभया, धम्मदिन्ना, उत्तरा, सुमना, 
अर्द्धकाशी, सुमंगलमाता, चित्ता, मेत्तिका, नंदा, नंदुत्तरा, मित्रकाली, दन्तिका 
उब्विरी, बिम॒ला, जेन्ती, संघा, चाला, उपचाला, अंबपाली, गुप्ता, शुभा, वासिष्ठी; 
बंगेरे अनेक लियांचों नांवें, व व्यांची माहिती थेरीयाथ्थेंत दिलेली आढबछ्ते, 
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बुद्धाचे शजु. 

बुद्धाचे शिष्य व शिष्यिणी यांचे संबंधानें इतका वेर विवेचन शझालें. 
आता अगदी निराब्या तस्देचें चित्र वाचकांपुढें मांडावयावें आहे. खरें पा६दूँ 
ग्ेलें तर बुद्धाछा बादेरबे शन्न॒ असे कोणी म्इणण्यासारखे नव्हते. येशु- 
ब्विस्ताला फिंवा तुकारामाला त्यांची विटंबना करणार जसे अनुक्रमे जेटा- 
इल लोक व रामेश्वरभट्ट हे मिल्यले, तसे बुद्धाच्या नशिबानें त्याच्या सहि- 
प्णुतेबी कसोटी पाहणारे कोणी निघाले नाहींत. यावरून बौद्धधम हा बुद्धाच्या 
वेठेस तरी निदान अगदों परका-फिंबहुना ब्राह्मणघमोला विरोधी-धर्म सम- 
जला जात नसावा असे अनुमान करावें लागतें. ब्राह्मणघर्मोत त्याला विरोध कर- 
ण्यादें सामथ्ये नव्हतें असे नाहीं. कोणत्याही घर्मात जितका सयुक्तिकपणा 
कमी व अंधश्रद्धा जास्त तितकी त्या धर्माचे ग्रतिपालकांचे अंगीं सहिष्णुता कमी 
असल्याचें सामान्यतः आढकून येतें. या नियमानें पाहिलें म्हृणजे ब्राह्मण- 
घर्मोच्या अवनतीचा द्वा काठ असल्यामुकें त्या धर्माच्या छातीवर ॒ पाय देऊन 
ऊंच होऊं पाहणान्या बौद्धवमोवर सर्वोचा-विशेषतः ब्राह्मणांचा-तीत्र कदाक्ष 
असर्णे स्वाभाविक द्वोतें. पण तसा कांद्ठी प्रकार वस्तुत:ः घडलेला 
दिसत नाहीं. यायचें कारण बुद्धानें आपछा धर्म ब्राह्मण-घधमोहून 
भिन्न आद्े असे कोर्ठेच म्हटलें नाहीं, उलट आपल्या अगोद्र कित्येक 
बुद्ध अथवा ज्ञाते पुरुष होऊन गेले आहत, ट्ांनीं घा८ून दिलेल्या मार्गानें 
आपण जात आहों, मूछची चोखाकलेली वाट मध्य॑त्तरीं बुजरी होती ती आपण 
पुनः पाडीत आहों येवढेंच काय तें, असें त्यानें वारंबार म्हटलें आहे. सारांश, 
ब्राह्मणांनीं त्याचे शत्र॒त्व करावें असे कांदीं बुद्धा्न केलेंच नब्दतें, तेब्हां त्याला 
ब्राह्मण-घर्म|कट्टन तीज विरोध झाछा नाही यांत आश्चर्य नाह्दी. त्याचे सगक्े 
शन्न अंतःशत्र म्हणजे त्याच्याच किंवा त्याच्यासारख्या-ब्राकह्मणधमोतलों व्य॑गें दूर 
करून धर्माला उन्नत व शुद्ध स्वरूप देण्यासा्ी निर्माण झालेल्या-इतर घर्मपंथां- 
तके होते. अशा शर्रूमध्ये पांचांचीं नांवें प्रमुख आद्वित. ते पांच म्हणजे देवद्च, 
नंद, मागंधी, चिंचा व सुप्रबुद्ध दे द्वोत. या अत्येकाची अगदों संक्षेपतः मादिती 


येयें दतों. 


रैश्डे 


१ देखदक्त-द्वा कोलिय वंशांतछा होता. यात्री बहीण यशीबरा दी 
सिद्धार्थ गौतम याची पत्नी होती. म्दणजे द्वा बुद्धाचा इबालक होता. लद्दानपणा- 
पासून हे दोधे ( सिद्धार्थ व देवदत्त ) एकत्र वाढले होते. सिद्धार्थानें बुद्धत्व 
प्राप्तोनंत्र नवा पंथ काढला ट्याचा प्रथम स्वीकार करणारांत देवदत्त हा होता. 
पण पुढें बुद्धाची जी चोहीकडे मानमान्यता झाली ती याच्या मत्सरी स्वभावास 
न आवडून त्यानें बुद्धाला सोहन जाण्याचा विचार केला. बुद्ध राजगृद्दाला 
आला असतां यानें आपणास निदान पट्टशिष्यायें ( धमेसंबंधी युवराजानें ) पद. 
देण्याविषयीं व्यास गछ घालून पाहिली. पण सारिपुत्र व मोग्गलान दे विद्यमान 
आहत तोंपर्यत आपण दुसन्‍्या कोणाही मनुष्यावर आपल्या कार्याचा भार टाक- 
णार नाहीं असें सडेतोड उत्तर बुद्धानें दिलें. तेव्द्वांपासून तो त्याचा अतिशय 
द्वेष कह लागला, त्यानें मगध देशचा युवराज अजातशजन्न॒याला आपकेेसें 
करूज घेऊन त्याच्या मदतीनें बुद्धाला ठार मारण्याचा यत्न केला, पण तो फसला. 

अजातशत्रुनें राजा बिंबिसार याला सारलें ती मसलतही देवदत्ताचीच 
ह्वोती. पुढें अजातशतञ्न॒ याची वृत्ति पालदून ल्यानें बौद्धघमोची दीक्षा घेतली, 
तेव्द्ां देवदत्ताचा एक मोठा आधार नाहोंसा झाला. पण ल्याच्याजवरछ पुष्कछ 
युक्द्या भरल्या द्वोत्या. नंतर त्यानें संघांत भेद उत्पन्न करण्याचा यत्न केला, 
आएि बच्याच खटपटीनें कोकालिक, कतमोरतिस्स, खण्डदेवसुत आणि समुद्र- 
दत्त असे चार भिकश्षु संधांतून फोडले, व ह्यांच्या साह्यानें बरेच शिष्य गोव्ण करून 
मग तो बुद्धाकडे गेला, आणि धर्मासंबंधी कांहीं नवीन नियम करून मागूं 
लागला. भगवान्‌ बुद्ध त्या गोष्टीछा कबूल दोईनात. तेव्हां त्यानें स्वतंत्र धंपंथ 
काढल्ा. पण लव॒करच त्याचे शिष्य त्याछ्ता सोडून गेले, आणि स्वोकट्टन त्याची 
छीः थूः झाली. अशारीतीनें विटंबना झाल्यावर तो मरण पावला- त्रिरत्नावर 
म्दणजे बुद्ध धर्म आणि संघ यांचेवर व्याची श्रद्धा द्वोती म्हणून पुढील जन्‍्मीं 
तो प्रत्येकबुद्ध झाला असे बोद्ध प्रंथकार मानतात 





१ बौद्ध अंथकार बुद्धत्व दोन प्रकारचे मानतात- एक ग्रत्येक-बुद्धत्व म्दृणजे 
स्वतःच्या उद्धारापुरतें ज्ञान असणें, आणि दुसरें सम्मासंबुद्धत्व म्हण्जे सगव्या जमायें 
गुरुत्वपद प्राप्त होण्याश्तकें ज्ञषन असर्णे. गोतम बुद्धाछः त सम्मास्बुद्ध समजतात- 


श्र्ड 


२ लंद- हा भ्रावस्ती नगरींतला एक गुंड होता असे दिसतें. ख्रिया 
मिक्षुणीअताचा स्वीकार करून राहूं लागल्या, तेव्हां त्यांचा टवाढ्यी करणान्या 
अनेक दुष्ट आणि खोडसाछ छोकांपेकीं हा एक द्वोता. कोणी म्हणतात कीं, 
हा स्वतः बोद्धधर्मी होता. पण ज्ियांना बोद्ध-धमाची दीक्षा देण्यास सुरु- 
वात झालेली द्याला न आवइन स्ानें बौद्ध धमाचा त्याग केला व पुनः आ्ाह्मण 
धर्म स्वीकारऊा. कांद्वीं असो, पण हा दुराचरणी असला पाहिजे येवढी गोष्ट 
खरी आहे. कारण कों, बर सांगितलेली बुद्धाची अग्नश्नाविका ( पद्रशिष्यीण ) 
उत्पलबणो ही भिक्षापात्र हातीं घेऊन शभ्रावस्ती नगरींत भिक्षेसाठीं आली 
असतां यानें विच्याशीं उद्धटपणाचें वर्तन करून तिच्या गात्राला स्पश केला, 
तेब्हां तिनें आलेल्या क्रोधार्चे दमन करून त्याला पुढोल उपदेश केला:-- 


मधु वा मञती वालों याव पापं न पच्चाति 
यदा च पथ्चतो पापं अथ बालो दुकख निगउछति ॥ 
अर्थः-- जोंपथत पापांचा परिपराक झाला नाहीं (पापाचा घडा भरला 
नाहीं) तों पर्यत मूर्स त्याला मधुर समजतों. पण तें पाप पक झाऊें म्हणजे 
मग त्याचें फल त्याला भोगावें लागतें. 

दा नंद उत्पलवर्णेचा सामेभाऊ होता. प्रत्यक्ष बहिणीशी असें वर्तन कर- 
शारानें वुद्धाचा द्वेष केल्यास त्याबहुूलछ कोणास नवरू वाटावयास नको. 

३२ मागधी-द्वा बुद्धाचा समकालौन एक ब्राह्मण होता. ही तुका- 
रामाच्या वेल्च्या रामेश्वर भटजोचीच प्रातिमा होती. बाह्यतः घर्माच थोतांड 
माजवून आंतून अनेक दुर्वासनांना आश्रय देणारांपेकीं हा प्रमुख होता. हवा 
सात दिवसपर्यत एकसारखा बुद्धाला शिव्या मोजित होता. यानें बुद्धाचा थोडा 
फार छछ् केला असे मोघम विधान कंलेलें आढकतें. पण तो छछ कशा 
प्रकारचा होता याविषयी माहितो मिल्त नाहीं. 

४ चिचा--बोद्धधर्माच्या प्रसारानें ज्यांच्या पोटावर पाय आणिला 
द्वोता असे कित्येक तिथिक (ब्राह्मण ) बुद्धाची फजीति करण्यासाठों टपून 
बसले होते. त्यांनीं एकदां चिचा नांवाच्या एका ख्लोला बुद्धाकंडे उपदेश घेण्या- 


श्श्ष 


साठों पाठविलें, आणि मध्यें तीन चार महिने गेल्यानंतर त्यांनीं अशी कंडी 
पिकविली कीं चिंचेला बुद्धापासून गर्भ राहिछा आहे. तीखी निलेजच होती. 
तिनें द्रब्याच्या लछोमानें तीच गोष्ट सवोना सांगावी.. एकदां तर ब्राह्मणांनीं 
तिच्याकड्टन ती गोष्ट बुद्धाछा कबल्वविली. तेव्हां भगवान्‌ बुद्ध विश्मित झाले, 
आपणि हैं सगछे कुटाछ ब्राह्मणांचें कारस्थान भद्दे असें त्यांनों ओछखलें. हकढ्ूं 
हद्धूं खरा प्रकार लछोकांना कछला, तेव्हां बुद्धावरलें किटाछ दूर होऊन त्याच्या 
विषयींची लोकांची पूज्यबुद्धि कमी न होतां वुद्धिंगत झाली. 

५ सुप्रबुद्ध-सिद्धार्थ गौतमबुद्धाचा सासरा व यशोधरेचा पिता सुप्रबुद्ध 
हवा द्याचा विरोध करणारांपैकीं एक होता. व सिद्धार्थ गौतम यानें आपल्या 
विवादित पत्नीचा त्याग कहून तिला दुःखाणवांत लोटलें हूँ व्याच्या विरोधाचें 
मूछ कारण होतें. जांत पुनः देवदत्ताच्या कारस्थानाची भर पहून जावई व सासरे 
यांच्यांत वितुष्ट आलें द्वोतें. भगवान्‌ बुद्ध भिक्षूमहवतंमान भिक्षेला निघाले 
असतां यानें व्यांचा मार्ग अडवून धरावा, व अन्य प्रकारें त्रास दावा. पण 
भगवान्‌ बुद्धाची क्षमाशीलूता अवर्णनीय होती. तिच्यापुढें सुप्रबुद्धाचें कांहीं 
चालल नाहीं. 

बर सांगितलेले बुद्धाचे शिष्य, शिष्यिणी, व बत्रु यांच्याशिवाय कांढीं 
तत्कालीन पुरुषांविपशी दोन शब्द येथें सांगर्ण अवश्य आहे. 

जनधर्म द्वा द्याकार्ी थोडा फार ग्रचलित होता यांत शंका नाहीं. 
ब्राह्मणबर्मीछा बोद्धधम हा जसा जबरदस्त प्रतिस्पर्धी मिवायछा होता अशी 
किलह्येकांची समजूत आहे, (ही समजूत चुक्रोची आह. ब्राह्मण- 
घमाला विरोध करण्याचा बोद्धधमाचा केब्हांद्दी हेतु नव्हता हें वंर सामि- 
तलेंच आद ) तसा जन घर हाह्ठी एक प्रातस्पर्थी होता. मात्र याचा प्रसार 
हृकूं हल पण खात्नीनें पुरे पाऊछ टाकीत टाकीत होत होता. या जैन हि घम।- 
तील जे मुख्य साधु ।केंवा मुख्य घमप्रवर्तक त्यांना तीर्थंकर म्हणतात. जेनांचा 
सद्दावा तोथकर महाधीर आपषि सिद्धार्थ गौतमबुद्ध हे समकालीन होते इतकेच 
नाहीं, तर सहाध्यायी होते असे सांगतात. महावीरा/शिवाय निश्नेथज्ञाति- 


श्र 


चुत्र, पूरण कश्यप, मस्करी गोशालपुत्र, संजय वेलास्यिपुत्र, अजित केशकंबछ, 
ककुदकालायन, हा सहा सवेजक्ष त्र सन्मान्य “शार्स्त्या'वा उलछेख दिव्यावदान- 
नामक सुप्रसिद्ध बौद्ध अंथांत केलेला जाहे. हे सगछे जैन तीथे किवा तीर्थ- 
कर बुद्धाचे समकालीन होते. यांच्याविषयों बोद्ध प्रंथांत अरसे लिहिलें आदे 
की, भगवान्‌ गौतमबुद्ध यांच्यापुढ़ें यांच्या धर्मोपदेशाचें तेज पडेना. तेव्हां 
कांहीं अकोकिक चमत्कार करून दाखबून आम्हदी आपली श्रेष्ठता स्थापित कर- 
प्यास तयार आहँों; बुद्धानेंद्ी येजअअ तसले चमत्कार हवे तर करून दाखबाबे. 
अज्ञा प्रकार आव्हान मगधराज बिंबिसार याच्या माफंत करण्याचा त्यानी 
घाट घातला द्ोता. पण राजा बिंबिसार हा स्वतः बोद्धधर्मी असल्याकारणानें 
व्याछा ठाऊक द्वोतें कीं, बुद्धाचा अलोकिक चमत्कारावर मुर्ठींच भरंवसा नाहीं 
व तो स्वतः ते करून दाखविणार नाहटीं. म्दणून त्यानें तें आब्हान मान्य 
केलें नाहीं. इतकेंच नाहीं तर अशा रीतीनें बुद्धाला त्रास द्याल तर तुम्हांस 
राज्याबददेर घालवून देईन अश्ञी त्यांना ताकीद दिली. बिंबिसाराजवढ डाछ 
शिजेना, तेव्द्दां ते असेनजित्‌ राजाकडे गेले, ब्यानें ती गोष्ट कबूल करून 
बुद्धाजवकछ गोश काढली. बुद्ध प्रथम तें आद्द्वान स्वौकारीना, पण असेन- 
जिताचा फारच आमप्रह दिसलता, ब त्या कार्ठीं छोकांची अलौकिक चमत्कारावर 
इतको श्रद्धा होती कीं ते करण्याची आपल्या अंगची शक्ति दाखविल्याशिवाय 
आपला धम टिकर्णेच अशक्य असे दिसलें, तेव्हां शेवर्टी निरुषाय होऊन 
बुद्धांन कांहीं चमत्कार करून दाखबिले. तेब्द्ां ते तीथंकर खालीं मान घादून 
जालते झाले. या गरोर्शीत कांहीं तात्पययं दिसत नाहीं. या केवछ दंतकथा- 
 निबद्ध कल्पना-आहित. 

सिंहली भाषेंतील प्रथांवरून वर सांगितलेल्या सद्दा तीर्थकरांची थोडीशी 
साहिती मिछते. ती अशी:-- 

१ प्रणकाइयप-हा एका अतिष्ठित यृहस्थाचा पुत्र होता. याच्या 
मालकानें याला एक्रे दिवशोीं द्वारपाला्े काम सांगितलें, त्यांत आपली मान- 
दानि झाली अर्से समजून तो विरक्त झाछा, आणि तेथून तडक अरण्यांत 
शेछा, बार्देत त्याल्ा चोरानीं गांठलें व अंगावरली बच्चें काहन घेतलीं, तेव्दां 
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सो तसाच नम्न हिंई लाग्रका, पुंढें एके असंगीं तो गांवांत गेला असतां 
लोकांनीं त्याला नेसण्यासाठीं वखत्र दिलें, पण तो म्हणारा कीं 'बसच्र हैं लज्जा- 
नियारणार्थ आदे, आशि रूजेची उसप्तत्ति पापाविषयीच्या प्रवृत्तीपासून आहे. 
मी जर ती पापप्रद्नत्ति नाहोंशी कछहून ठाकली आंहे तर मला बच्नाचें प्रयोजन 
काय : ” ही ल्याचरो नित्वृहृता, आपि निस्संगता पाहून लोक त्याच्या भजनीं 
लागले. त्याच्या शिष्यांची संख्या 2० हजार होती असे सांगतात. 


२ मस्करी गोशाल---मस्करी दें या खरें नांव. दवा एक दासीपुत्र 
द्वोता. गोशाढंत द्वा जन्मला म्हणून गोंशाल असे टोपण नांव व्याला मिव्लें. 
हा एकदां मालकाच्या आज्षिवरून डोक्यावर तुपाची घागर घेऊन चाढूला 
असतां चिखलांत पाय घसरून पडला व तूप सांडलें, मालक घरों रागें भरेरू 
या भीतीनें तो घागर तशीच टाकून पव्ठाला, त्यालछा तत्काछ वैराग्य प्राप्त 
झाले. याच्याह्दी भोंवतीं ८० इजार शिष्य जमा झाले होते असे म्दृणतात. 


3 अजित केशकंबरू-याची ही गोश अशीच अआहे. याच्या द्वातून कार्मांत 
झालेल्या चुकीबदूक मालक कांदह्वीं बोलला. त्यावरून यानें ससाराचा त्याग करून 
संन्यास घेतला. हा केसाचें कांबछें पांघरीत असे. त्यावरून त्याला केशकेबल 
असे नांव पडलें. मासे घरणे व मासे मारून खाणं, लतेचें छेदव करणें, व 
प्राण्याचा वध करणें, दोन्ही गोष्टी सारख्याच पापकारक अद्वित असे याचें मत द्वोतें. 


४ ककुधकात्यायन--हा एका ब्राह्मण विधवेचा पुत्र द्वोता. ककुधरक्षा- 
खालों जन्मला म्हृणून ककुध असें नांव मिल्ठालें. याचा प्रतिपाछ एका ब्राह्म- 
णानें केला होता. पण तो भेल्यावर उपजीविकेचें कांहीं साधन उरखलें नाहीं 
म्हणून वेतागून ब्यानें संन्यास घेतला, तो म्दृणत असे कीं थंड पाण्यांत असंख्य 
जंतु असतात, म्दणून तें पिऊं नये. तो स्वतः व त्याचे शिष्य पाणी तापवून 
' पीत, ह्वातपाय सुद्धां ऊन पाण्यानेंच घृूत. एखाद्या न्दीतून किंवा ओढदयांतून 
पलीकडे जावयाचें झालें तर आपल्या चालण्यानें पाण्यांतलया असंख्य जंतूँचा 
नाश टद्टोई याखव त्याच्या जिवाछा अतिशय दुः्ख होई. 


श्श्ट 


५ संजयवेलास्थिपुत्र-वेलास्थि हें ल्ाच्या आईचें नांव होतें. 
संजय-फब्ठासारखा एक सांसाचा- गोछा ट्याच्या डोक्यावर वाढ़ला होता. 
व्यावरून संजय हें पद चेश्टेनें त्याच्या नांवाला जोडण्यांत आलि होते. तो असे 
म्दणत अं कीं, प्रद्मेक प्राणी त्याव त्या जन्माला पुनः पुनः येता, व प्रच्ेक 
जन्मीं त्यावी वाढ होत जाऊन अश्वरच्या जन्मीं त्याला पूर्णावस्था प्राप्त होते. 

६ निमग्नेथज्ञातिपुज अथवा निपम्नेथनाथपुत्न--द्वा नाथ नांवाच्या 
एका शेतकन्याच्या मुल्या होता. मी सगे ग्रंथ पढलछा आहे, मला येत नाहीं 
असा एकहद्दी ग्रंथ नाहीं, असें ते मोत्या आक्यतन सांगत असे. ट्यावरून 
व्याला 'निम्नथ ! हें नांव मिल्दाले. तो म्हृणत असे को, “ माझा देह निष्पाप आदि 
व मी सर्वेज्ञ आहें, ” ज्या कोणाला झका विचारणें असेल त्यानें विचारावी- 
मी तिचें निरसन करीन, ? याछा ठब्ठक असे पांचशें शिष्य होते. 





प्रकरण अकरावें. 
मेक 6४<- 
बुद्धाची शिक्षणपद्धति. 


[ विषय--ुद्धाच्या उपदिशांचा प्रभाव-लावें रहस्य-पालीभाषेचा उप- 
योग-शिक्षणपद्धती तलीं. खुबी-जातककृथा-पंचतंत्र--इसापनी ति-ऐतिहासिक 
दृशन्त-प्रश्नोत्तर पद्धति-नागसेन व भिर्लिंद ] 

बुद्धाच्या चरित्रांतल्या ठछक ठलुऋ गोष्टी येथपयत संक्षेपतः दिल्‍या आहेत, 
त्यांवरून त्याच्या चरित्रांतलें विशेषत्व व त्वाच्या महती हीं कोणालाही ककून 
येत्ील. शिक्षक, मार्गदर्शक व उद्धारकर्ता म्हणून लोक त्याला पूज्य मारनीत 
असत, त्याच्या नुसत्या दर्शनानें किंवा एकाददुसन्या उपदेशाच्या श्रवणानें 
शेकडों दुवृत्त लोक सन्मार्गाकडे वब्त व संसारांत निमन्न असलेले पैराग्यवृत्ति 


१२% 


स्‍्वीकारून भिक्ु होत. या गोरे पुष्कराता आश्चर्य वाटतें आणि खरोखर 
आश्रये करण्यासारखीच ती गोष्ट आददे यांत शंका माहीं. पण ती गोष्ट हा 
प्रकारें घडून येण्यास जी बलवत्तर कारणें झाडों त्यांचा विचार केला म्दणजे 
असे का झालें याची बरोबर उपपत्ति लागते. बुद्धानें केलेला बेभवाचा ल्याग, 
व भोगलेले देहदंड, त्याच्या चरित्राचा निष्कलंकपणा, त्त्याचा स्पश्टव्तेपणा, 
त्याची सर तर्कपद्धति, परोपकारबुद्धि, कांहीएक गूढ न ठेवतां सगे ज्ञान 
दुसन्‍्यास अपण करण्याविषयीची तप्तरता, आपणास दिसलेला मार्ग लोक- 
हिताचा आहे, व तो लोकांस दाखबिणेंहें आपले कर्तव्य आहे अशी दृढभावना 
व मनाची खात्री पटविणारी विवेचनपद्धति या सर्व गोष्टीचा एकसमयावच्छेदें- 
करून होणारा पारेणाम बाकीच्या सर्वे वृत्तीना दडपून टाकणारा द्ोत असला 
पाहिजे. बुद्धाच्या अगच्या या बहुतेक गरुणांचा परिचय वाचकांना थोड्या फार 
अंशारने मारगील प्रकरणांतून झालेलाच भाहे, या प्रकरणांत त्याच्या शिक्षण- 
पद्धतीविषयीं दोन शब्द सांगावयाचे अहित, 


बुद्धा्े उपदेशा्ें समें काम तोंडीं चाठत असे, त्यावेकछतीं लेखनकला 
भारतीयांना माहित नब्द्दती किंवा बुद्धाला लहानपर्णी तिचें शिक्षण मिल्ठल्े 
नह्हतें असे नाहीं. पण अंथलेखनाचा प्रसार त्याकाव्ठों विशेषसा नव्हता म्हणून 
म्दृणा, किंवा लेखनापेक्षां अ्द्यक्ष बोलण्याचा परिणाम माणसाचे मनावर आधिक 
होते म्दृणून मृदणा, अथवा बुद्धाची शिक्षणपद्धतिच लेखनाला अनुकूल नब्हती 
असे म्हृणा, बुद्धांच सगे उपदेश तोंडीं झालेले आहेत. ते मागाहन द्याच्या 
शिष्यमंडब्ठीनें स्मरणानें लिट्टन काढलें, हो गोष्ट निराछो. 

बुद्धानें संसक्तत भाषेंत उपदेश केले नाहींत,, तर तत्कालीन सामान्य 
लोकांची बोलण्याची भाषा जी पाली तींत केले. या पाडी भाषेविषयीनी थोडी 
माद्दिती पुढें एका प्रकरणांत वाचावयास मिल्ेल. ब्राह्मणधमोचा समता 
गड्ा काय तो संस्कृत भाषेंत असून तो ब्राह्मणांच्या हातीं असे. तो 
ब्ांच्याह्मतून निघून सामान्य लोकांच्या द्वा्ती यावा द्वा बुद्धाच्या जीबि- 
ताच्या अनेक उद्देशांपेकी एक मुख्य उद्देश होता, आणि तो साधण्याला त्याला 
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लोकांच्या प्रचलित बोलण्याच्या भाषेचा उपयेग अर्थात्‌ करावा लागला. 
नुसती भाषा बदलूनही उपयोग नव्हता., सामान्य लाकांच्या मनावर एखादी 
गोष्ट ठसविण्याला पुनराव्त्ति, व्यवहारांतलू दृश्टांत आणि पान्नतेनुरूप सोप्या 
अपेची योजना यांचीहद्दी अवश्यक्ता असते. वुद्धाच्या उपदेशांत या तिन्ही 
गोष्टींचा अवलंब कलेला असून शिवाय प्रश्नोत्तर पद्धतीचाही उपयोग असंगानु- 
सार केलेला आढब्तो. वुद्धाच्या उपदेशांत धर्माचीं तत्त्व अग॒दीं सामान्य 
दृर्शंतांच्या द्वारें आणि व्यावद्दारिक भाषेंत सांगितलेलीं पाहुन वर बर पाह- 
णारास “अंः:! या उपदेशांत काय मोठे सांगितलें आह १!  असें बाटते. 
दिप्यासारखी रत्नें खोल खार्णीतव शोधली पाहिजेत; उत्तम मोत्यासाढीं 
समुद्राच्या तव्याशीच गेले पाहिज; तशीं गहन घमतत्वंही सामान्य जनांना 
डुबेध अशा भाषेंतच सांगितर्लों पाहिजेत अशी ज्यांची कल्पना असेल त्यांना 
बुद्धाचे उपदेश उपक्ष्णाय वाटणें साइजिक आदे. पण हेच उपदेश तत्कालीन 
लोकांच्या मनावर विलक्षण परिणाम करण्यास कारण झलि ही गोष्ट त्यांनी 
लक्षांत ठेबावी, एखादा कुशल अनुभविक शिक्षक आपतल्या विद्याथ्योना शिकाबैतांना 
पात्राच्या व विषयाच्या योग्यतेनुरूप जसा निरनिराब्या शिक्षणपद्धतीचा उप- 
योग करतो, आपि अश्ञा रीतीनें विषय सोपा करून सांगितत्यावर “ही तर 
अगदीं साधी गोष्ट आहे, ही इतका वेछढ आपणाला कशी कछलो नाहीं हें 
आशय आदे |!” असे उद्घार विद्यार्थीगणांच्या तोंडन निघतात, तसा प्रकार 
वुद्धाच्या शिध्यांचा होत असे. पण यावरून काय सिद्ध होतें ? त्या उपदर्शांत 
कांहीं राम नव्हता कों बुद्धाची शिक्षणपद्धतीच खुबीची होती १ याचें उत्तर 
कोणीही देइल. 

बुद्ध उपदेशाचा विषय सुगम करण्यासाठीं मधून मधून सोपे अलंकार 
(६ बहुधा उपमा आणि रूपक ) घालीत असे. कर्धी कर्धी एखादा गोषटीचेंद्द 
उदाहरण देईं, या गोष्टी कघचों झूत्यामांजराच्या, तर कीं मनुध्यप्राण्याच्या 
आपापसांतत्या व्यबद्ारसंबंधाच्या असत, आणि शेवर्टी त्या गोशचें तात्पय असे . 
जेथें मनावर व्शिष परेणान कराबयाचा असे तेथें लद्दान रद्दान कवित्वानें युक्त 
अशों वाक्यें मोत्या खुबीनें पण सद्दज रोतीनें आल्यासारखों झोंकून देत असे. 
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बुद्ध कुत्यामांजरांच्या गो्च्या द्वारें शिष्यांना घम आणि नीति यांचें 
शिक्षण कसे देत असे हें व्याच्या जातक-कथांवरून दिसून येतें. या जातक-- 
कथांची प्रसिद्धी इसापनीतीच्या रूपानें समवब्तष्या जगभर झाली आहें. अशी 
कोणतीही ग्रोढावस्थेला पोंचलेली भाषा नाहीं कीं, जीत या जातककर्थाचें 
( इसापनीतीचें ) भाषांतर झालेले नाहीं. पण दुर्देवाची गोष्ट अश्री आहे कीं, 
इसापनीति ही निवछ जातककथांचें भांपांतर असतां त्याँ भाषांतरानें मूक 
कथांच्या नांवाचा अजिबात लोप करून टाकला ! फार काय, पण पंचतंत्र व 
हितोपदेश या ग्रंथांना सुद्धां आधार ह्या जातककथांचाच आहे. . मूल्च्या पंच- 
तंत्रांत तेरा तंत्रे होतीं. स्यांतून ० स० च्या ६ व्या शतकांत पांच तंत्रें निरा्ीं 
निघालीं. तीं पंचतंत्न या नांवानें हल्लीं प्रसिद्ध आहेत. या पंचतंत्राे प्रथम ६ 
व्या शतकांत खुसरू नोंसरवान्‌ बादशहाचे कारकीर्दीत पेहेेलवी भाषेंत भाषांतर 
झालें, त्याचें सीरियक भाषेंत भाषांतर होऊन तें '"कील्ग आणि डामनग ? था 
नांवानें प्रासिद्ध झाले,  पंचतंत्रांपेकी पहिल्या तंत्रांतली कर्कोटक आणि दमनक 
यांची गोष्ट सुप्रसिद्धध आदहे. या गोष्ट|वरूनच त्या अ्रथाला पंचतंत्र हें नांव 
देण्यांत आलें होतें. त्याचों पुढें अनुक्मे आरबी, ग्रीक, हिल्रु, स्पेनिश व 
लाटिन भाषेंत भाषांतरें झालों. तथापि सवाचें मूछ जातककथा द्वोत हैं. बर 
सांगितलेंच आहे. भाषांतरें होतांना कित्येक वेव्यं मूछ कथांचीं व विचारांचीं 





१ हिंदुत्थानांतून वेछेवेछी नौतिपर गोष्टी नेऊन परकीयांनीं ला युरोप- 





खंडांत असिद्ध केल्या. इ. स- पू. ४ थ्या झतकांत अलेक्झांडरनें हिंदुस्थानावर 
सवारी केली तेव्हां त्याव्या बरोबर बाब्रियस, फिड्सप्रभुति औक कबि आले होते. 
त्यांनों जातककथांची गद्यपद्यमय भाषांतरें करून नेलीं. खिस्तशकाच्या ८ व्या शत- 
कांत सेंट जॉन आफ डमास्कस यानें एका जातककथेच्या आधारानें छद४40 शाते 
8058776६ नांवाची एक गोष्ट लिहिली व तिचों पुर्दे युरोपांतल्या निरनिराब्या 
भाषांत भाषांतरें झालीं. मुसलमान बादशहांच्या कारकीदातदी जरबी, तुर्की, 
फारशी वगैरे भाषांतून जातकांचीं भाषांतरें दोऊन तीं थुरोपांत गेलीं. 
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रुपांतरें दोत गेलों. तथापि पुष्कठ ठिकाणों मूलांत व भाषांतरांत अद्याप 
साहह्य दृष्टीस पडतें. उदाहरणार्थ--जातककथांपैकी शृप्रजातकांत्तला पुढीढ 
शोक पहा.:--- 
यज्षु गिजुझओं योजनसत कुणपानि अवेकूखसि । 
कम्माजालूंच पासंच आसज्जापि न बुज्ञ्सीति ॥ 


आतां या होकांशी हितोपदेशांतीडल जरद्गवगणधोपाख्यानांतला पुढील 

लोक लाबून पद्दा:--- 
योपध्ििकादोजनशतात्पश्यतीहामिषं खगः । 
स एव प्रातकालस्तु पापबन्ध न पश्यति ॥ 

अश्नीं दुसरीं अनेक उदाहरणें देतां येतील, 

बुद्धाच्या जातककंथांचीं यात्रकारें निरनिराब्या भाषांत भाषांतरें झालीं: 
व त्या कथा निरनिराहूया रूपानें आज पंचवीसझ्ञों वर्ष कोट्थवधि लोक वाचीत 
आले आदित, ही गोष्ट बुद्धाच्या शिक्षणपद्धताच्या उत्कृष्पणाची जिबंत साक्षक्त 
म्हूटली पाहिजे. 

भनवान्‌ बुद्ध कशाप्रकारं एखादी गो श्रोत्याच्या मनावर बिंबबीत असत 
हैं दाखविभ्याकारतां एकदोन गोशी मासल्यासाठां येथ देतों. पृत्रशाकामुदें वेड्या 
झालेल्या किसा गोतमीला मनुध्यजन्भान विनाशित्व बुद्धानें कसे युक्तीच्या द्वारें 
समजाबून दिलें तें मार्गे एका प्रकरणांत दाखविलेंच आह. पुढील गोश्त बुद्धाने 
आपणही अध्यास्मक कृषि आहों असे सांगून धर्मप्रचाराचें काम किती महत्त्वाचें 
आई त॑ दाखविले आहे. तो गोष्ट अशी:-- 

भरद्वाजनामक एक श्रीम॑त ब्राह्मण ग।रगरीबांना अन्न बादीत होता. इत- 
क्यांत तथायत ( गौतमबुद्ध ) भिक्षापात्र द्वातांत घेऊन व्याच्या दाराशों आले. 
बुद्धाविषयोची कीर्ति चोहोंकडे पसरलेली होतीच. द्यामुकें द्याला पाइतांच 
इंतर्शनां व्याचा योग्य आद्रसत्कार केला; पण भरद्वाजानें मात्र तसें कांद्दी एक 
केलें नाहीं, उलट रापामे बुद्धाकडे पाहुन तो महणारा, “काय रे श्रसणा, 
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रोज दारोदार भिक्षापात्र घेऊन हिंडतोस, त्यापेक्षां कांदीं उद्योग करून पोट का 
भअरीतत नाहींस ? मी पहा, शेतकीचा धंदा करून स्वतःचा व कुट्ुंबाचा निर्वाह 
केछा, आणि द्वी धनदौलत स्वतः कष्ट करून मिछविली, तूं माइयासारखे कष्ट 
केलेस तर तुला नाहीं का मिछूणार १ ? 

ब्राह्मणाचे है रागाचे शब्द एकून तथागताला राग आला नाहीं. हानें 
शांतपणानें उत्तर केलें, “ आपकलें म्हणणे रास्त आहे. मनुष्यानें कष्ट करायकाच 
पाहिजेत, मींहि आपत्या ह्यणप्याप्रमाणेंच वतन ठाविलें आहे. आपण जमीन 
नांगरतां, बीं पेरतां, आणि अशा रीतीनें शेतीवर निर्वाह करतां, मीहि तेंच करतों !”? 

ब्राह्मण आश्रयानें म्हणाला, “काय ! तूं शेतकरी आहस ? छे:, तूं खोरें 
बोलतोस ! तूं शेतकरी असछास तर तुझें शेत पाहिजे, बेल पाहिजेत, नांगर 
घंगेरे आउतें पाहिजेत. बीं पाहिजे. हीं कुठे आद्वेत दाखीब १ ”” 

तथागत ह्णाला, “थ्रद्धा हें बीज आहे. ज्ञान व सोजन्य हीं आमची 
शेतकीचीं आउतें, चित्ताची एकाग्रता हा आमचा बेल, त्त हे त्याचे दोर, 
शाखत्र हा नांगराचा फाछ व अध्यवसाय हा आसुड आहे. आम्द्दी आमच्या नांग- 
राने ससाररूषी क्षेत्रांतले मोहकंटक कान घर्मापदेशरूपी बीजाचें अहण कर- 
प्यास योग्य अशी मनुष्याच्या मनायी तयारी करतो; सत्कर्माचरणाच्या बुद्धौची 
बृष्टि पडते, आणि मंग निवाणाचेें भरपूर पक आमच्या पद्रीं पडतें, 

तथागताचें हूं उदात्त, गंभीर, कब््कण्टनें युक्त आणि धीराचें उत्तर ऐकून 
आह्यणाने डोढे उघडले, आपण सत्पुरुषापुढे उभे आहों आणि ब्याचा उपमर्दे 
आपकले हातून घडला असें तत्काल त्याच्या लक्ष्यांत आलें, आि दानें तेथेंच 
तथागतापुढ़ें लोटंगण घारून त्याचें शिष्यत्व पतकरलें, 

कर्धी बःधों बुद्ध एतिहासिक कथा सांयून नोताचें तत्व अग्रदीं सहज 
रीतीनें ओत्यांच्या मनावर पूर्णपणें बिंबबीत असे. अशा कर्थांचा अश्ष श्रोत्यांच्या 
मनावर जितका लब॒कर परिणाम घडतो तितका ज्ञात्यांच्या मनावर घडत 
नाहीं. ज्ञात्यांसाटों गहन विषयांवरीलू बाद अहितन्; पण अज्ञ लछोकांना सन्मा- 
गोला लाबष्याला गोष्टी सांगणें ह्या सारखा सुरूभ मार्ग नाहीं. बुद्धाठा से 
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जातीच्या व प्रतीच्या लोकांमध्यें धम व नोति यांचा प्रचार करण्याचें काम 
करावें लागे. तें करतांना कोणाचे मन कशा रीतीनें धमोकडे लूबकर वल्ेल 
दें ओलखून त्या धोरणानें त्यानें उपदेश करावे. अशा रीतीचे त्यावे कित्येक 
उपदेश उपलब्ध आइ्वेत. त्यांतला एक नमुन्यासार्दीं येथें देतों. 

एकदां बोद्धभिक्षूंम्यं भांड्ं होऊन दोन पक्ष झाले, पुढ़ें कांददी चांगल्या 
विद्वान्‌ भिक्षूनीं मध्यस्थी केल्यावर ते दोन्द्दी पक्ष एक होण्यास कबूल झाले. 
तथापि अंतयोगी एकी द्वोईना. . बाह्यतः भांडणें मिटलीं तरी, अंतयोगीं एकी 
झाल्याशिवाय बाहेरचा एकीचा देखावा व्य्थ आहे. हें तत्त्व बुद्धानें आपल्या 
शिष्यांस पुढील गोष्टीच्या रूपानें सांग्रितलें, ती गोष्ट अशीः--- 


काशी येथें ब्रह्मदत्त नांवाचा राजा राज्य करीत होता. ह्ानें राज्य- 
लोभाला वश होऊन शेजारचें कोसलचें राज्य घेषण्याचा विचार केला. या 
कोसल देशावर दीर्घति नांवाचा राजा राज्य करोत होता. कोंसलचें राज्य 
लहान द्वोतें व त्या राजाजवछ सन्यब्ूहि विशेष नव्हतें. तेब्हां ब्रह्मदत्त चाल 
करून आल्याबरोबर दीघेति भ्याला, आण पकून गला. व्रह्मदत्ताला अनायासेंच 
कोसलचें राज्य मिव्ठालें. 

इकडे दीर्घेति जो पव्याला, तो आपल्या राणीसद्ट काशी येथें वेष पालटन 
एका कुंभाराचे घरांत भाज्यानें राहिला. तेथें द्याची राणी प्रसृूत होऊन मुऊगा 
झाला. त्याचें नांव दीघायु ठेविलें. 

इकड़े ब्रह्मदत्तानें दीर्घति कोठ पदछून गला याविषयोंचा शोध चालविला 
होताच; पण कांहीं पत्ता लागेना. दी्ेति बरींच वर्ष अज्ञातवासांत राहिला, 
त्याला वस्तुतः आपणांस कोणी ओब्खखील अशी भीति बाल्गण्याचें कारण 
नव्हतें; पण मन पापशंका असतें. न जाणो, आपण येथें वेषांतर करून आहों 
असा सुगावा कोणाला लागला आप त्यानें राजा ब्रह्मदत्त याला बातमौं दिली 
सर तो आपणां तिघांनांहि ठार केल्याशिबाय राहावयाचा नाहों, ह्वी भीति 
त्याला रात्र॑द्वस चेन पहूं देत नव्हती, शेवर्टी त्यानें असा विचार केला 
कीं, आता दीघोयु मोठा झाला आहे. इश्वराच्या इपेनें त्याला पोट भरण्या- 
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पुरती विद्याहि प्राप्त झाली आह. शिवाय कोणाशी करें बाग्रावें हें धोरणहि 
त्याला कढ्ूं लागलें आद्वे. तेव्द्ां कांहीं युक्तीनें त्याला काशीच्या राज्याबाहे: 
आपणापासून दूर ठेवावें. म्हणजे तो तरी निर्मय होईठ. असा विचार करून 
व्यानें तो तत्काछ अमलांतहि आणिला, 

दीर्घेति राजाला जी भीति वाटत होती, ती निष्कारण नव्हती. निदान 
त्यावें भविष्य खरं ठरण्याचा योगायोग लब॒करच जुदछून आला असें म्हटलें 
पाहिज. दी्धेति राजाबा नहावी काशी शहरामध्येंच येऊन राहिला होता. 
ब्यानें एके दिवशोीं दाघेति राजाला पाहिलें व तत्काछ ऑब्खलें, आणि 
त्याचा स्वभाव पराकाप्ठेचा लोभी असब्यामुलें ट्यानें ब्रह्मद्त्तराजाला ती बातमी 
जाऊन सांगितली. 


ब्रह्मदत्ताला ही बातमी कब्य्तांच मनस्वी हर्ष झाला, आपणांस हुलका- 
बणी देऊकन आपत्या नगरांत कुंभाराच्या घरांत वेषांतर करून राहिकलल्‍या 
आपल्या जुन्या शत्रूची घिड काढण्यास मिछणार, म्हणून त्याला अत्यानद 
झाला व व्या आनंदाच्या भरांत त्याने दीर्घेति व त्याची राणी या दोधांना 
बांधून आणून फांसावर छटकावण्याचा हुकूम फमावला, 

हुकुम होण्याचा काय तो उशीर होता. त्याची अमलबजावणी द्वोण्यास 
कितीसा वेछ लागणार ! राजदूतांनीं दीर्घति व॑ त्याची राणी या दोषांच्या 
मुसक्या बांधून छागर्ीच आणिले आणि ब्यांना वधस्तंभाकडे नेलें. 

इकड़े दीघायु बापापासून कर्धी दूर राहिला नब्इता, यासमुकें व्याला 
लव॒कर आपल्या आइबापांना भेटण्याची इच्छा झाली व तो काशीस परत आला. 
दीर्घति राजाला मिरवोत वधस्तंभाकड़े नेत असतां त्या राजाने आपल्या मुलाला 
रस्त्यांत जमलेल्या लोकांच्या गर्दीति पाहिलें. पण त्याला ओलख न देतां 
दीघेति ओरडून म्हणाऊछा, “दे पुत्रा! फार दूरदमडे ठेवूं नकोस; फार अदूर- 
टशिहि ठेबूं नकोस; द्वेषानें द्वेघा्चें शमन होत नाहीं; अद्वेषानेंच द्वेष शमन पावतो.”” 

हे शब्द दीर्घायूनं ऐकून मनांत खूणगांठ बांधून ठेविली, राजा व राणी 
था दोधांचादी बह्मदत्तराजाच्या हुकुमानें वध झाल्यावर त्यांचीं शर्वे स्मशानां- 


श्श्द्द 


तच पढलीं द्वोती व त्यांच्यावर कृडक पाहरा ठेवष्यांत आला होता. दीर्घायूनें 
युक्तिग्रय॒कीनें व्या पहारेकन्यांशीं संघान बांधून त्यांना मादक खरा पाजली, 
आपि ते गुंगले तेब्दां जबलूच चिता रचून तींत वा दोन्दी पश्रेतांचें यथाविधि 
दहन केलें. 

पाहरेकर्न्यांच्या पाहन्यांतून शज्रृचीं प्रेतें गेलीं ही गोष्ट राजाला कछली 
तेब्द्ां ती दीर्घायूनेंच काहन नेलीं असलों पाहिजेत ब तो कारटा आता मोकब्श 
राहिला तर आईबापांच्या वधाबहूल आपला सूड घेतल्यावांचून राहणार नाहीं, 
अशी एक नवी काव्जी वत्रह्मदत्त राजाला आतां उत्पन्न झाली. 

इकडे दीघायु आपल्या आईबापांच्या श्रेतांचे अंत्य संस्कार केल्यावर 
अरण्यांत निधून गेला आणि तेथें एका झाडाखालों बसून मनमुराद रडला, 
शोकक्षेभादि विकारांगीं मन तुडुंब भरल म्हणज अश्रुभमोचन हाच मनाला 
थोडीशी शांति देष्याला उत्तम उपाय असतो. तो उपाय केल्यावर दार्धायूचें मन 
अंमछ शांत झालं, आणि तो काशीस परत आला. पुढ़ें काय करावयाचें 
याविषयीचा कांहींएक विचार त्यान आपल्या मनाशी पक्का केला होता. हा 
विचाराप्रमाणें ब्रह्मदत्त राजाच्या हत्तीखान्यांत त्यानें लद्दानशी नोकरों धरवी, 


हा दत्तीखाना ब्रह्मदत्त राजाच्या महालापासून जवब्य होता. एके 
रात्री शांत बेढ्ीं दीर्घायु दत्ताखान्यांत एकटाच गात बसला होता आणि स्वतः- 
च्या मनाची करमणूक करीत हाता. त्याच वेढोीं ब्रह्मदसत राजाहि आपल्या 
महालांत खिडकीपाशी उभा राषहून त्यावें ग्राणें लक्ष्य लावृुन एकत होता. 
दीघायूचा आवाज फार गोड असून त्याची गाण्याची पद्धतद्दी मोहक असल्या- 
मुछे ब्रह्मदत्त राजा त्याचें गाणें ऐकून खुष झाला. त्यानें व्या गाणाराचे शोधार्थ 
माणसें पाठवून त्याला आपलेसमोर आणविलें आणि आपल्या स्वतःपाशी खिज- 
मतगार म्हणून त्याला नोकरीस ठेविल 

मोउ्याशों अदबीनें कस वागायें, नम्नपणा अंगीं धारण करन मालकाची 
मर्जी कशीं संपादावी, आणि आपकलें काम वेव्चचवे््ी विनबे।भाट करे करावें, तें 
दघयूला उत्तमप्रकारें ठाऊक द्वोसें. त्याचप्रमा्ें तो नेहमीं बागत असे. यामुद्के 
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थोडक्याच वे्ांत राजाची मर्जी त्यानें संपादन केली. होतां होतां राजाबा 
विश्वास त्याचेठायों इतका जडला कों, तो दीर्घायूछा नेहरमी आपत्याबरोबर 
बाछगूं लागला. 

एकदां राजा शिकार्राला गेला असर्ता त्याची व बरोबरच्या शिपाई 
माणसांची डुकामूक झाली; पण दीघधोयु मात्र राजाला बिलकुल विसंबला 
नाहीं. बराच वेह्न हिंडल्यानें राजा अगर्दी थकून एका तब्याचे कांठीं बसला 
असतां झोप येऊं लागली म्हणून तो दीर्घायूचे मांडीवर डोके ठेकून निजला ब 
झोंपी गेला. 

दीर्घायूला वाटले, कीं, ज्या राजानें आपल्या राज्याचा अपहार केला 
आणि आपल्या आइबापांचों विटंबना करून त्यांचा वध फेला, त्याचा सूड 
उगविण्यास ही संधो फार उत्कृष्ट आहे. हा निजला असतां याची मान आपण 
कापली तर आपकें काम चांगलें साघेठ आणि आपण पुत्रा्चे कतेब्य केले असें 
होइल. पण इतक्यांत बापानें मरतांना सांगितलेल्या गोशेची त्याछा आठवण 
झाली. “दूरदष्टि नसावी, अदृरदशिहि नसावा, द्वेषानें द्रेष शमत नाहों, तर तो 
उद्देषानें शमतों |!” हे बापाचे शब्द स्मरतांच तलवार बाहर काढ्ण्यासाठों म्याना- 
पाशीं गलेला त्याचा हात तेथेंच थबकला. 

इतक्यांत राजा जागा झाला आपणि पद्दातों तों दोधायूचा तरवारीच्या 
स्यानापाशी हात ! राजाची मुद्रा या वेब्यीं कावरीबावरी झालेली पाहून एवढ़ें 
घाबरण्याच कारण काय, असें दीघायून व्रह्मदत्त राजास विचारल, 

तेव्हां राजा म्हणाला, “मला नहमा स्वप्न पडत असतें तसे आता पडले, 
तें अस, को, दोधायु नेहमी तलवार उपसून माझ्ना जीव ध्यायला पाहत आह, 
हैँ स्वप्न पाहर्ताच मला भोति वाटर व भीतीनें मी जागा झालों ”? 

आपकलें बिंग बाहर पडलें, तेव्दां आतां उमाच साग कशाला पाहिजे £ 
उघड उघड व्हायचें असेल तें होइछ, असा विचार करून दीघायूनें आपला 
डावा हात राजाच मानेवर ठेविला आणि उजब्या द्वातानें म्यानांतली तलवार 
उपसून म्हटके “ होय. स्वप्नांत दिसले तें खरें आहे. द्वा खिजमतगरार दुसरा 
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कोणी नाह्ठीं. ज्याच्या राज्याचा अपहार करन त्याच्या आईबापांचा तूँ 
ऋरपणानें वध केलास तोच हा दीर्घायु तुझा सूड उगविष्याकरितां तुझ्यापुद़ें 
उभा आहे. 

राजानें पाहिलें, को, आता आपकले प्राण याच्या हातांत अद्दित. आता 
याच्याज्षीं दांडगाई उपयोगाची नाहीं, सामोपचारानेंच घेतलें पाहिजे. म्हणून 
तो दी्घायूला म्हणाला, “प्रिय दीर्घायु, माझे येवढे प्राण बांचीव; मला 
जीवदान दे |? 

दीघायु म्हणाला, “ माझे हातों तुमचे ग्राण वांचविप्याचें कोठे आहे १ 
उलट माझ्ेच प्राण तुमच्या हातांत अद्दित, 

राजा म्हृणाला “ बरें तर, आपण दोधघेद्दि परस्परांना जीवदान देऊ.”” 
ती गोष्ट दोघांनींही तलूवारीची शपथ घेऊन कबृरू केली, आपि तेव्द्ांपासून 
ते दोधेहि मित्र झाले. 

कांहीं वेब्णनें बद्यदत्त राजानें द्घायुला त्याच्या बापाच्या शेचटच्या 
उद्घारांची आठवण दिली, आपि त्यांचा अर्थ काय? असे विचारलें, तेव्हाँ 
दीर्घायु म्हणाला, “ दूरदष्टि ठेवूं नकोंस ” म्हृणज्ञ दीधेद्वषी होऊं नकोस; 
€ अदूरदृष्टि होऊं नकोस ” म्हणज आपला काय परिणाम दोइल याचा दूरवर 
विचार न करता उतावीलूपणानें बागू नकोस. “द्वेषानें द्वेष शमत नसतो” या 
वाक्यानें बापानें असे सुचविलें, कीं, तुह्यी माइया आईबापांचा वध करविला, 
याबहुल तुमचा सूड़ मरा घेतां येईल. पण त्यापासून काय उपयोग 
होणार १ तुमच्या पक्षाचे लोक मरा मारण्यास टपून बसतीर आणि संधि 
साधून मारतीरकू, पुढ़ें माइ्या पक्षावे लोक त्यांचाह्दी तसाच द्वेष साधून 
चघतील. अशा रीतीनें द्वेषाचं शमन न होतां तो वाढत जाई पण अद्विषान 
तुमच्यासारखे मूल्चे शत्र असतांही मित्र द्वोतात आणि द्वेष झमतो.”” 

दीर्घायूच्या बापानें मुलाला शिकविलेला हा शहाणपणाचा घडा पाह़ून 
आपणि दीघोयूचें हें त्या धब्याचें मम ओब्यखण्याचें चातुये पाहुन बद्वादत्त 
राजा थक्कत झाला, आगणि त्यानें दीघोयूचें राज्य त्याला परत दिलें; इतकेंच 
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नाहीं तर त्याच्याशी झालेला स्लेह पका व्हावा म्हणून आपली मुल्यी देऊन 
त्याला जांबइ केले 


शिकवितांना प्रश्नोत्तरपद्धति ही पुष्कछ वेल्यां फार उपयोगी पडते या गो- 
ट्ीचा अनुभव शिक्षकाचें काम ज्यांनीं केलें त्यांना अहेच. ही पद्धति युरोपखंडांत 
सेक्रेटिक पद्धति या नांवानें प्रसिद्ध आददे आणि शास्त्रीय तत्त्वावर बसविलेल्या 
शिक्षणपद्धर्ताच्या इतिहासांत तिचें फार मोठे महात्म्य वर्णिलें आहे. ही पद्धति 
सँक्रेटिस यानें शोधून काढली असें युरोपियन पंडितांचें मत आह. पण सेके- 
टिसापूर्वी कित्येक वर्ष ती हिंदुस्तानांत प्रचलित होती ही गोशट बुद्धचरित्रावरून 
व्यक्त होते. भगवान्‌ गोतमबुद्ध याच प्रश्नोत्तर-पद्धतीनें अनेकवेछां आपल्या 
शिष्यांशीं किंवा प्ृच्छकांशीं गहन विषयांवर संभाषणें करोत, आणि आपल्या 
धमंतत्त्वांच्या सत्यतेबदल व्यांची खातन्नी करन देत. स्पष्टीकरणासारीं बुद्धचारे- 
त्रांतील एक लद्दानसा प्रसंग घेतों. 

महावग्ग नामक ग्रथांत पुढील कथा आहे. सोम नांवाचा एक तरुण 
माणूस होता. टाानें धर्मसाघनासाठीं नानातत्द्देचे उपासतापास, बरतें, आणि 
कडक तपश्चया करून शरीर क्षीण करून घेतलें तरी त्याला सिद्धि श्राप्त होईना; 
तेन्हां बेतागून तो अगदीं दुसच्या टोंकाला म्हृणज केवछ ऐषआरामाच्या 
मार्गाछा छागण्याच्या बेतांत होता. पण तसे करू लागण्यापूर्वी त्याची व 
बुद्धाची एकदां गांठ पडली व बुद्धानें त्याला आपल्या मध्यममागोचा उपदेश केला. 
बुद्धानें विचारलें, “तुम्हांला वीणा, सतार, बगरे वाद्य वाजविता येतें, नाहों  ! 

“ ट्ीय, महाराज, ! 

“बरें तर, खुंटया पिछन वीणेच्या तारा आतिशय ताणपस्यानें त्यांतून 
चांगला सूर निघतो काय १? 

“नाद्वी महाराज. 

“ बरें; तारा फार ढिल्या सोडल्यानें चांगला सूर निधतो काय ? ? 

“ नाहीं मद्दाराज, तशानेंही चांगला सूर निघत नाहीं. ?. 
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“बह, तारा फार ताणल्या नाइीत, ज्षाणि फार ढिल्याही सोडल्या नाइीत, 
बेताच्या ठेविल्या, तर द्यांतून गोड सूर निघतो को नाहीं? * 

“होय मद्दाराज. निषतो.? 

“होय ना? तर मग मनुष्याच्या अंगच्या शक्तीचेंद्दी तसेंच आदे. ती 
फार ताणून उपयोग नाहीं. फार ढिली ठेबल्यानें मनुष्य आकशी व इलगर्जी 
बनतो. म्दणून अलत्येक माणसानें आपापत्या शारीरिक व मानसिक शक्तींचा 
मध्य्िंदु शोघून काढावा आणि मध्यमसागानें जाबें; असें करणें हें बरें असे 
ना का तुम्हांला वाटत १? 

बुद्धानेतर त्याच्या शिष्यांनीं या पद्धतींत पुष्कछ सुधारणा करून तिह्ा 
पूर्णावस्थेला नेले. अखिद्ध बोद्धधर्मप्रचारक नागसन आए राजा मिलिंद (मिन्यां- 
डर ॥७प््ापेषः ) यांच्यांतल गहनविषयक संवाद मिलिंदपन्हा नांवानें 
प्रसिद्ध अद्वित. द्यांत या पद्धताचा उत्कृष्ट मासला पाहण्यास मिल्तों. उद्ा- 
इरणाथ - बोद्धधर्माच अनामतत्त्व समजून घेण्यासाठों राजा मिलिंद नागसेना- 
कडे आला असतां ट्ांचों पुढील प्रश्नेत्तरें झालीं:-- 

राजाः--भंते, आपलें नांव काय ! 

नागः--मद्दाराज मलछा, नागसन म्हृणतात. साझया बरोबरीचे भिक्षु 
'मला नागसेन म्हणतात. पण त्यांनी नागसन म्हटलें काय, वीरसेन किंवा 
श्रप्तन म्हटले काय, किंवा आणखो कांहीं नांव दिलें काय सारखेंच आहे. 
कारण नांव केबछ सोयीसाठीं असतें. व्याच्या आंत कांहीं नसतें. 

राजा:--भंते, आंत आत्मा नसतो असें तुमचें म्हणणें ना बरें तर, 
जर आत्मा नाह्ीं तर तुझ्यांठा छागणान्या खाण्यापिण्याच्या जिनसा, कपडेलत्ते, 
राहण्याला घर, ओषधपाणी बगेरे देणारा कोण? आगि घेणारा कोण: विचार 
करणारा, चिंतन किंवा ध्यान, ऋरणारा कोण १ निर्वाणाचा मार्ग घरणारा कोण : 
खरं बोलणारा कोण १ खोटें बोलणारा कोण? पापकर्म कोण करतो? जर 
कोणी नसेल तर पापद्दी नाहीं आणि पुण्यही नादह्ठी, चांगल्या वाईंट कमा 
फर्ंड्दी नाहवीत असे होईल. खुनी मनुष्यही नाहीं आणि धर्मतत््वाचा उपदेश 
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करणारा गुरुद्दी नाही. भंते, आपण आता म्हणालां को, माझे बगरोबरनचि मिश्षु 
गरछा “ नागसेन ” ग्हणतात. हा नागसेन कोण? तुमध्या डोक्यावरले केंस 
काय ? ? “नाहीं. ! “ अंग्रावरले केस काय ?? “नाहीं. ! “नखें, दांत, त्वचा, मांस, 
अस्थि, मजा, काछीज, फुप्पुस, आंत्तढोँ, पोट, हात, पाय, हू नागसेल 
आदित काय? ! “नाहीं मद्ाराज.” “ आकृति, संवेदना, दृष्टि, भावना, चैतन्य 
हीं प्रत्येक निरनिराण्ठीं किंवा संयुक्त स्थि्तात असणे म्हणजे नागसेन काय £ 
“ज्ाही महाराज, तसेंद्दी नाह्दी” “तर मग नागसेन हा शब्द निरथक आहे. 
नागसेन असा कोणीच नाहदी. तुम्दी खोर्टे सांगितलें असे म्इटलें पादिजे.? 
याप्रमाणें राजानें पूर्वेपक्ष केल्यावर नागसेन म्दृणाराः--- 

* मद्दाराज, आपलडो प्रकृति फार नाजूक आहे. उन्ह्ाव्यांत भध्यान्द्दीं 
बाब्बंटांून पायी जाण्याचा प्रसंग आपणाबर आला तर आपले पाय भाज- 
तात, त्यांना फोड येतात, अंग गकून जातें, मनाची तरतरी निघून जाते, 
असे द्वोतें ना! आपण आता पायीं आलूां को रथांत बसून ? ? ह 

6 भंते, मी पायीं क्धी चालत नाहीं. मी रथांत बसून आलों.” 

“हं! तर मग रथ कशारझा म्दणतात तें आपणाला सांगता येइंल? 
रथाचीं चार्के म्हणजे रथ काय?१“ “ नाद्दी; नागसेन.” “रथाया आध, बेठक, 
छत्र, कलस, ध्वजा, ध्वजर्तंभ, घोब्थाचा लगाम, द्वातांतला चाबूक, यापैकों 
कांहीं रथ आद्दे काय 2? “ नाहीं, तसें नाहीं” “आस, बैठक, छतश्र, कब्ठस, 
जाके इत्यादि वस्तूहुन निराल्ीी अशी कांहीं वस्तु रथ ही आहे काय १ 

“ भंते, नाहीं.” “मी इतके बारकाईन प्रश्न विचारतों, तरी रथ कोणता 
तें आपणांस सांगतां येत नाहीं. यावरून रथ” हा शब्द निरथंक म्हटला 
पाहिजे, आपणही महाराज खोटेंच बोलतां, आपण राजाधिराज आहां! 
आपणाला खोटें बोलण्याला कोणायें येवर्ढते भय वाटतें१ ( दरबारो लोकांकड़े 
पाहून ) पहाहदो, तुमचे हे मद्दाराज रथांत बसून आले असे आत्ांच म्हृणाले, 
पण रथ कोणता असे विचारले तर मात्र तो दाखबितों येत नाही.? 

राजा निरुत्तर झाला, आपणि नागसेन हें नांव जित्तकें पोकछ, निरथ्थक, 
अडे तितकीच रथ द्वी संक्षाद्दी निर्थंक आदे ही गोष्ट स्मानें मुकादपानें कबूल 
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केली. तेन्हां नागसेन म्हणाला-“ महाराज, रथ ही नुसती संज्ञा जाहे हें ज्ञान 
यथार्थ अदि. नागसेन द्वी सुद्धां अशीच संज्ञा आहे. माझे हस्तपायादि अवयष, 
केस, आक्वति, संवेदना, चेतन्य या सर्वाच्या समुश्याला नागसेन ही संज्ञा 
आहे. स्वतंत्र अशा अर्थानें आत्मा नाहों.” 

नागसेनानें आपलें अनात्मवादा्ें तत्त्व यारीतीनंं राजाचे मनावर 
पूर्णपण्णें बिंबविलें. 

बुद्धाच्या उपदेशांत मधून मथून काव्यपूर्ण उक्ति चमकत ब त्या ऐकणा- 
रांच्या मनाला चटका लाबून सोडीत असें वर हाटलें आहे. अशा उक्तीचीं 
हवीं तेंबढीं उदाहरण घम्मपद ग्थांत आहत. ह्यांतलीं कांहीं मार्गे ७८ प्रष्टांचर 
दिलीं आहित. आणखोी एकदोन येथें देतों. तों अशों:--- 

“रात्रीं जागणाराछा रात्र मोठी बाटते; श्रमलेल्यास एक योजनभर मार्ग 
सुद्धां लांब वादतो; त्याप्रमाणें जे मूर्ख सत्यधर्म जाणत नाद्वीत, त्यांगा जीवन 
हैं अतिदीध वाटतें.” 

“धर्मदान सर्वदानांत श्रेष्ठ आहे; घर्मरस सर्वरसांत श्रेष्ठ आहे; धर्म- 
जन्य आनंद सर्व आनंदाच्या पढीकडे आह; तृष्णाक्षय से दुःखांचा परि- 
हार करणारें आहे.! 

“अनावृत्तीमुक्ठें मंत्र ( शिकलेलो विद्या ) मलिन द्ोतात; असंस्कारानें 
गृह मलिन होतें; आल्सानें देह मलिन राहतो; अनवधानते ( दुलुक्ष ) मुक्के 
रक्षकाकढे दोष येतो.? 





१ ४दीधा जागरतो रत्ति दीघं सन्तस्स योजनं 

दीधो बालानं संसारों सद्धम्मं अविजानतम्‌ ? । 
२ ९ सब्बदानं थम्मदानं जिनाति सब्बं रसं धम्मरसो जिनातति। 

सब्बं रतिं धम्मरती जिनाति तण्हक खयो सब्ब दुःखं जिनाति ॥ ? 
२ “असज्ञायमला मन्ता अनुषानमरा घरा । 

मल वण्णस्स कोसज्ज पमादो रखखतो मलम्‌ ॥ ? 


प्रकरण ९१२ वें. 


#०्लेल+ मंद 2€€+« 


महापारिनिवोण. 


विषय:--महपारिनिवांणसूत्र-त्थावा काल-पाटलीपुत्रनगरचा उल्लेख- 
राष्ट्रय उन्नतीचीं तत्तवें-बुद्धांचं परिभ्रमण -वज्नि लोकांचें प्रजासत्ताक राज्य-बोद्ध- 
भिक्षंता उपदेश-अखेरचे संवाद-निर्वाणप्राप्ति-अमिसंस्कार-शिष्यमंडर्ब्यत 
भांडणें-अस्थ वे वाटे-बुद्धाच्या निर्वाणकालाबहुल ।भन्न मिन्न मर्तें. ] 

या नंतरच्या वुद्धचारित्रांतला विशेष चटकदार व बोधग्रद असग म्द्ृणजे 
महापरिनिर्वाण-वुद्धाचा सत्युकाल-हा होय. या कार्छीं बुद्धाने आपल्या शिष्यांना 
सांगितलेलीं राष्ट्राय उन्नतीचों तत्त्वें, व केलेला धर्मोपदेश, हों किती बहुमोल 
आहत याची कल्पना त्या तत्त्वांचा खोल विचार केल्याशिवाय होणें शक्य 
नाहीं. हीं तत्तवें व हवा उपदेश ' महापरिनिवाणसूत्र ' नामक पाली भाषेंतल्या 
अंथात संपूर्ण दिल्ीं आहत. या ग्रंथार्सबंधानें थोडीशी माहिती या श्रकरणांत 
देण्याचें योजिल आहे. 


महापरिनिवांणसूत्र हें प्रकरण सूत्रपिटकांतल्या दिघानिकाय नामक ग्रंथांत 
अंतर्निविष् झालेलें आह. यांत ब॒द्धाच्या चरित्रांतल्या शेवटच्या तीन महि- 
न्यांत त्याने केकेले अनेक धर्मोपदेश यथासांग वर्णिले आदत. याच्या रचना- 
कालासबंधघाने भिन्नमिन्न में आढकतात. डॉ. ओल्डेनबग म्हणतात को, यांत 
पहिल्या बोधिसंघाचा उलछेखहा नसल्यामुे याचा रचनाकाल खिस्तीशकाच्या 
यूवी ५४३ वर्ष असावा. प्रो. सहीस डव्हिस यांच्या मतें खिस्तीशकाच्या पूर्वी 
चार शतके द्वा व्यावा खरा काल आदे. आणखाही कांद्मीं विद्वानांनीं या कालां- 
विषयीं शोध करून आपले अभिषप्राय प्रकट केले आहेत. पण कोणीही २३०० 
वर्षोच्या अलीकडे त्या काछाछा ओढण्याचें बैये केलेले नसत्यामुछें अडीच 
इजार वर्षोइतका जुना हा ग्रंथ आदे असे आतां म्दृणण्यास हरकत नाहीं. 
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या ग्रंथाच्या पहिल्या अध्यायांत पाटठलिप्ाम हैं पुढें पाठलोपुत्र या नांवान 
प्रख्यात होईल, व व्यापार आणि सुधारणा यांच्यामुल्े श्रेष्ठता पावेल, अशी 
बुद्धाची भविष्यवाणी दिली आह. मगधराज उदयाश्र यचि वेढीं, खित्त/शकाच्या 
पूर्वी ५ ब्या शतकांत पाठलीपुत्र हें शहदर निमोण झालें असे म्हणतात, तेब्हां 
या कालाच्या नंतर लवकरच द्वी भविष्यवाणी लेखनांत रूपांतर पावली असावी. 
मगधराज अजातशत्रु यानें वच्जी लोकांवर सवारी करून त्यांचा परराभव केला, 
त्याचा उल्लेखद्दी बाच अध्यायांत आहे. या भ्रसंगाला अनुलक्षून बुद्धानें सांमि- 
तलेल्या राष्ट्रीय उन्नतीच्या मूलतत्त्वांचा विचार पुढ़ें करण्यांत येणारच शाह. 
या वज्ि ( दृजि ) छोकांचे आठ संप्रदाय होते. त्यांपेकीच लिच्छबि हा एक 
संप्रदाय होता. वेशाऊ्ी नगरीचा उल्लेख या ग्रथांत केलेला आदे. द्वी वेशाली 
नगरी पाटलोपुत्र नगराच्या उत्तरेस द्ती. या जागीं हछ्लीं बेसाड नांवाचें 
एक गांव वसलेले आहे. या बेशाली नगरींत कोणी एक लावण्यवती व घनशाल्ली 
गणिका होती. तिनें बुद्धाला आपलें घरी नेऊन त्याचें उत्कृष्ट आतिथ्य केलें व 
गुरूपदेश घेतला. तेव्हांपासून तिछा उपराति द्वोडन ती सन्मागोला छागरली, 
भद्दापरिनिवांण सूत्राच्या पांचव्या अध्यायांत पूरण काश्यप, मस्करी गोशाल, 
अजितकेशकंनली, ककुध कात्यायन, संजय वेलास्थिपुत्र, निम्नेथिनाथपृत्र, या 
सद्दा तीथंकरांचा ते बुद्धाच्या कार््यीं इयात होते असा उछख आहे. 

तिसच्या अध्यायाच्या शेवर्टी बोद्धधर्माच्या मुख्य मुख्य तत्त्वांतर्गत 
पदार्थोच्रा उल्लेख केला आहे. जसें: --चार स्मृत्युपस्थाने, ऋद्धिपाद, पंचेंद्रियें, 
सात बोधांगें, अशंगिक मार्ग ( सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वाक्‌ , 
सम्यक्‌ू कमोन्त, सम्यक आजीव, सम्यक्‌ वायाम, सम्यक्‌ स्मृति, व 
सम्यक समाधि. ) 

याशिवाय या अंथांत तत्कालीन आचार विचार व व्यवद्वार, समाज व 
समाजनो ति, बगरे गोष्टीचेंह्दी प्रतिबिंब पडलेलें दिसतें. पण या प्रंथांचा मुख्य 
उद्देश तत्काछीन समाजवर्णन द्वा नाद्दीं; बुद्धाये अंतकाछ्वे उपदेश लिपिबद्ध 
करूम ठेवणें दवा व्याचा मुख्य उद्देश आहे, आणि तो सफल झाछा भादे. तेव्हां 
या मुख्य उद्देशाकडेव आपण आता बढ़ूं. 


श्५ 


मद्दापारैनिर्वा णसूत्र अंथांतला पद्दिकाच उपदेश फार महत्वाचा अद्वे, या 
उपदेशाचा विषय इल्लींच्या भर्षित सांगावयाचें झालें तर “राष्ट्रीयउन्नतीचीं 
तत्तवें ' असा म्दृणतां येईल, या उपदेशाचा प्रसंग असा होता कीं, मगधघ 
देशाच्या जबरूच बज्बि ( दृजि ) लोकांचें प्रजसत्ताक राज्य द्वोतें. इल्लीच्या 
युनायटेडस्टेट्सप्रमाणे निरनिराक््या ७०० यांबांतले प्रमुख ग्रहस्थ एका विचा- 
रानें राहुन सगछ्ा राज्यकारभार पाइत असत. ते इतक्या दक्षतेनें व शहाण- 
पणानें राज्या्वें काम करीत कीं, द्यांच्या अमलाखालों प्रजा संतुष्ट व सुखी 
होती. वज्ि लोक पाषाणशिलेबर डोकें ठेवून सुखानें झोप घेत, असे एके 
ठिकाणी वर्णन अहि. या गोशीचा सगधाधिपतीला फार द्वेवा वाठे. समागधाच्या 
गादीवर या वेब्हों वैदेहीपुत्र अजातशन्रु द्वा होता. वज्नि छोकांवर इछा कुछन 
त्यांचें राज्य काबीज करण्याची व त्यांना दुःखांत ठाकण्याची दुष्ट कल्पना या 
राजाचे डोक्यांत आली. या राजाचा वर्षाकार नांवाचा एक ब्राह्मण मंत्री 
दोता. राजानें त्याला बोलावून सांमितलें कीं, ग्रध्रकूट पवेतावर भगवान्‌ बुद्ध 
यांचें तूत वास्तव्य आहे... तेथे जाऊन त्योना विनयपूर्वक माझ्ले प्रणाम सांगा, 
आणि इकडच्या गोष्टी सांगण्याच्या ओंधांत वज्नि लोकांवर सवारी करण्याचा 
आपला बेत कब्बून तद्यावर भगवान्‌ काय म्हृणतात तें मला येऊन सांगा. 
ब्राह्मण मंत्री वर्षाकार राजाश्ञेप्रमाणें पुष्कछ सरंजाम बरोबर घेऊन गेछा, आणि 
बुद्धाला नमन करन संभाषणाच्या ओघांत टानें व्जीवर सवारी करण्याचा 
अजातशत्रूचा बेत कछविला. तेव्हां भगवान्‌ बुद्ध यांचा शिष्य आनंद हा जव- 
बच द्वोता. रामदासाचा कल्याण, तसा बुद्धाचा द्वा पद्शशिष्य होता, जे कांहीं 
रहस्य सांगावयाचें तें सगढें आनंदापाशी. टद्याच्याकडे वरून भगवान्‌ म्द॒णाले 
“ आनंद, वज्ि लोक जोंपयत एऋजुटीने राहुन संधाघरांत (टाउन हॉल किंवा 
सेनेट हाऊस सारखी सावेजनिक इमारत ) सभा भरवून सगछया गोष्टीत एका 
विचारानें वागत अद्वित; जोंपयेत पूर्वीच्या सगकृया चालीरीति सोड्टन नव्या 
चालीरीति ते समाजांत घुसड़ू पहात नाहींत व समाजांत क्रांति करण्याची खट- 
पट करीत नाहीत; जोंपर्थत प्राचीन व्यवस्थेला अनुसरून त्यांचें वतन अद्ि; 
जोपयेत ते दृद्धांना योग्य मान देत आह्वित; त्यांची सेबा करीत अद्वित; व 
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त्यांच्पाः सह्ृधानें चालत आदत; जॉपयेत कुलबधूंना: ते परत कोंह्नन ठेवीत 
नाहीत; द्यांना तिरकारानें बागब्रीत नाहींत; व्यांता तुच्छ समजतः नाहीतत; 
स्यांच्या पुढ़ें आपल्या शक्तीचें प्रदर्शन करीत नाहींत; जोंपर्यत- देशांतल्या धमे- 
संस्थांशों ते सन्‍्मानपूवेक व श्रद्धापूवेक वागत अद्वित, व देवस्थानें चालबीत आहत; 
जोपयंत साधुसंतांचा परामर्ष घेण्याचें. काम निरलसपणानें त्यांचे हतून घडत 
आदे; व जोंपग्रत ते डोछे उघडे ठेबून सर्व ठिकाणचे. प्रकार जर्णू काय प्रत्यक्ष 
पह्मत अद्दित;-तोंपर्यत त्यांना परचकार्चे भय बालगण्याचें कारण नाहीं. ” या- 
प्रमाणें आनंदाला वज्जि लोकांच्या बलाचें खरें रहस्य सांगितल्यानंतर भगवान्‌ 
मंत्याकडे बदन म्हणाले, “ आता सांग्रितलेल्या नियमांचा उपदेश बैंशाली नग- 
रीत असतांना मी वज्नि लोकांना केला होता. हा उपदेशानुरूप ते वतेन 
ठेबीत असले, तर तुमच्या स्वारीपासून द्यांची काडीमात्र हानि द्वोणार नाहीं. + 


हैं बुद्धाचें भाषण ऐकून वर्षाकार मंत्री निरोप घेऊन चालता झाला., तो 
गेल्यावर राजगृद्दाच्या आसमंतांतल्या भागांत विहारांतून रदह्यत असलेल्या 
सगकया भिक्षूंना बोलावण्याविषयों बुद्धाने आनंदाला सांगितलें, व ते जमल्या- 
नंतर वर सांगरितलेलीं उन्नती्चोीं तत्त्वें धर्मव्यवस्थेला लावून त्यांनीं उपदेश 
केला, ते म्हणाले, “भिक्षुगण हो, जोपयथत तुम्ही सगछे भिक्षु एका सर्मेत 
जमत राहाल; जोंपर्थत एकदिलानें व एकविचारानें तुम्दी संघाचें घर्मका्ये 
पार पाडण्याविषयोंची खरी कछकल बाछगाल; जोंपयत तुम्ही संघाच्या अध्य- 
क्षाला पिव्याप्रमाणें मान देऊन त्याच्या आश्ञेत राहाल, व बुद्धाविषयीं योग्य 
आदरबुद्धि वागयून त्यांना साह्य करण्यास तत्पर राह्यल; जॉपयत तुम्दी 
विषयकर्मापासून अलिप्त राह्माल; जोंपरय॑त तुम्ही व्यथ वाचाव्यता करणार नाहीं; 
जोपयत तुम्ही निद्रा न द्वोतां घमेसाधनाविषयीं जागरूक राह्मल, जोंपरयत तुम्ही 





# हा उपदेश बराच व्यापक आहे, तथापि राष्ट्राच्या सर्वोंगीन उन्नतीचा 
समावेश करण्याश्तका व्यापक तो नाहीं हैँ कोणासही दिखन येई्ूल. राजकारण, 
समाज, धर्म, विद्यावाद्धि, व्यापार बगेरे उन्नतीच्या अनेक अंगांपेकीं दीन तीनच 
गोष्टीचा स्थूल विचार सृत्ररूपान या उपदश्शांत ग्रंथित केला आहे. 
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पापेच्छेला वश होगार नाहीं व पापी छोकौींची भैन्री धरणार नाहीं;. जोंपर्यत 
तुम्ही इतर सवे गोष्टीचा नाद सोड्न नि्वाणप्रार्ताच्याच मार्गे छलागाल;-तोंपय- 
तच तुमची धार्मिक उन्नतीची आशा अह्दे; तोंपयंत तुम्दांला कोणत्याद्दि अका- 
रची द्वानीविषयींची भीति बॉल्यावयाला नको.! 


या उपदेशाची फोड करतांना बुद्धानंं आंपल्यो ध॑मा्चीं तत्त्वें विश॑द्‌ 
रीतीनें सांगितर्लीं आद्वित. भिक्ष भ्रद्धावान्‌ , उ्दीमान्‌ , अनुतापी, बहुशास्रविद्‌ , 
वीय॑वान्‌, प्रज्ञावानू, व सावधानचित्त असावां; त्यांनें अनित्यता, अनात्मतां, 
अशुभ, दुःख, त्याग, वैराग्य आणि निरोध यांचें साधन करावें; इ. 
गोष्टी त्यानें आपल्या उपदेशांत बजावून सांग्रितल्या. तसेंच शीरलू अथवा 
शुद्धचारिश््य याच्या द्वारां समार्धावें फल कसें प्राप्त द्वोतें तें सांगितत्यावर, भग- 
वान्‌ आपला शिष्य आनंद याच्यासद्द नालंदा येथील प्रसिद्ध विश्वविद्यालयांत 
गेले. हूँ स्थान राजगृद्दापासून ( हल्लींच्या राजगिरापासून ) सात मैलांच्या अंत- 
राबर द्वोतें. सध्या या स्थानाला वरगाव असे नांव आहे. या ठिकाणीं, शीछा- 
पासून समाधीला आणि समाधीपासून अज्ञेका कसा उपयोग होतो, आपि 
प्रक्ेच्या साह्ानें काम, अस्मिता, मिथ्यादहृष्टि आणि अविद्या यांचेपासून 
निर्माण दोणान्या दुःखापासून मशुष्यभ्राणी कसा मुक्त द्वोतो, तें बुद्धानें सांगितले. 


यानंतर फिरत फिरत बुद्धाची सवारी आपल्या शिष्यपरिवारासह वेशाली 
नगरींत येऊन पोंचली. येथें आम्रपालिका नांवाची एक धनसंपन्न गणिका 
बुद्धाची शिष्यीण द्वोती. तिनें आतिशय आप्रहपूृवेक आपल्या गुरूला आम्रवनांत 
उतरून घतलें व तेथे गुरूच्या तोॉडू्न सदाचरणाविषयींचा उपदेश श्रवण केला. 
भगवान्‌ बुद्ध यांची सवारी आम्रपालिकेच्या आम्रवनांत येऊन उतरली आहे 
हैं वतेमान वज्नि लोकांना लागतांच टह्यांच्यांतले प्रमुख नागरिक उत्तमोत्तम 
बस्तर व अलंकार परिधान करून रथ, अश्व, व नानातहैेचीं इतर यानें घेऊन 
बुद्धाच्या दशेनाला ग्रेल, त्यांच्याबरोबरीनें उत्तमोत्तम यानें (रथ, अश्व 
बगैरे ) घेऊन आम्रपालिकाही बुद्धाकडे गेली. राजपुरुषांच्या रथांशीं गणि- 
केचे रथ, व त्यांच्या घोच्चांशों तिचे घोड़े जाऊन भिडले. द्वा काय प्रकार 
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आहे याची पूसतपास करतां कछलें कों, आम्रपालिका आपल्या थुरूछा दुसरे 
दिवशोीं आपल्या घरी भोजनास निमंत्रण करण्यासाठीं जात आद्े ! बुद्धयुर 
गणिकेसाररूया पतित बह्लीचा उद्धार करण्यासाठीं तिच्या निम्मत्रणाचा प्रथम 
स्वीकार करतील द्वी वज्जि छोकांना पूर्ण खान्नी होती. म्हणून त्यांनीं गणि- 
केला शतसदइल्ल मुद्रा घेऊन या कार्योपासुन पराइत्त दो आणि आमच्या निर्म- 
जञ्रणाचा स्वीकार फरण्याच्या आड़ येऊं नकोस, अरे आमिष दाखबिण्याचा 
यत्न फेला; पण ती म्दृणाली कीं, शतसइस्र मुद्रिकाच काय, पण सगढ्ीी 
बैशाली नगरी मला दिली तरी मी ती स्वोकारणार नाहदी. असा तिचा हृषट 
पाहून ते वज्जि निरुपाय द्ोऊन तसेच पुढें गेले. बुद्धानें त्यांना दुरून येतांना 
पादिलें आणि शिष्यांना म्हटलें, “ भिक्षुगणहो, ज्यांनीं तेहतीस कोटि देवतांचें 
दशन घेतलें नसेल, त्यांनीं या बज्नि लोकांचें तरी दशन ध्यावें, ?? 


या लद्दानशा ग्रोष्टीत किती तरी ममे सांठविलेलें आहे ! पतित जनांना 
उद्धारण्याविषयीची बुद्धाची जितकी आतुरता या गोष्टीत दिसून येते, तितकीच 
बज्ि लोकांच्या प्रजासत्ताक राज्याचें राजकारण मोव्या दक्षतेनें, घैयानें आणि 
विवेकानें चालविणान्या लोकनायकांची खरी योग्यता जाणण्याची बुद्धाची गुण- 
आहकता देखील या गोष्टीवरून दिसून येते. 


यानंतर भगवान्‌ बुद्ध भंडग्नाम, इस्तिप्राम, जबुग्राम, भोगनगर, वगैेरे 
पुष्कछ गांवें हिंडले. शेवटच्या गांवीं असतां आनंदचैत्यांत त्यांनीं सबे बौद्ध 
भिक्षूना एकत्र करून त्यांना पुढील उपदेश केलाः--' हे भिक्षुगण हो, जर 
कोणा भिक्षु येऊन तुम्हांला म्हृणाला कीं, अमुक एक वाक्य मी भगवानाच्या 
तोंहन ऐकलें आद्दे, किंवा भिक्ुसंघाला या वाक्याचा उपदेश करतांना मीं 
ऐकला आहे, किंवा कोणाच्या परी वृद्ध मिक्षु एकत्र जमून त्यांनीं हें वाक्य 
उच्चारलेलें मां ऐकलें, किंवा कोणा विद्वान्‌ भिक्षूच्या तोंड्टून तें निघालेलें ऐकले, 
तर या त्याच्या बोलण्यावर प्रथम तुम्हीं भरंवसाही ठेवूं नका, व अश्रद्धाह्दी 
घर नका; तें वाक्य सूत्रपिटक व विनयपिटक यांच्यांतल्या मतांशीं जुछ्तें 
को नाहीं तें पद्म, जर जुल्लें तर तें वाक्य त्यानें नीट समजून घेतलें, व 
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नीट ध्यानांत ठेविलें भर्से समजा, आणि त्याबदल त्याचें अभिनंदन करा; पण 
तें जर जुललें नाहीं, तर समजा कों तें द्याला नीट समजलें नाहीं, आणि 
त्याच्या त्या वाक्यावर श्रद्धा ठेवूं नका. * 

घर्मग्रंथांचें अवधानपूर्वक पठन किंव। श्रवण न केल्यानें कसे विचित्र पाठ- 
भेद निर्माण द्ोतात, व ल्यांवरून पुढें मूठ्य्या धर्मग्रंथाच्या मताशीं सबेथा 
विसंगत अशा अ्थाचा आरोप व्याचेवर करण्यांत येजन कसा घोटाव्ा माजतों, 
हैं ज्यास अवगत अह्े त्याला बुद्धानें भिक्षूना सावध राह्मण्याविषयीं दिलेल्या 
या यूचनेचें खरें मर्म तेव्हांच कल्ेल. 


नंतर बुद्धाची ध्वारी पावा नामक नगराला गेली. हें नगर मह्त नांवाच्या 
स्वतंत्र लोकांचें स्थान द्वोतें. सांप्रत याला पदखन म्हृणतात. दें गोरखपुरा- 
पासून उत्तरेस ४० मैलांवर आहे. या पावा नगरांत चन्द नांवाचा एक 
मनुष्य राहत होता. त्याने बुद्धाला अत्यादरपूर्वक भोजनाला बोलाबून त्याला 
डुकराचें मास खाऊं घातलें, बुद्धानें स्वतः तें खाल्लें, #* पण आपल्या 





# बुद्ध हिंसेचा निषध करणारा असतां त्याने चंदाच्या घरीं मांसाह्ार कसा 
केला याविषयीं पुष्कवांना आश्वय बाटत आहे, आणि तर्से वाटणें साइजिक भाहे- 
पण या शंकेचें उत्तर निरनिराछे बौद्धवर्मी लेखक निरनिराब्यया तस्हेने देतात- 
कोणी म्हणतात कों, बुद्धानें शूकरमांस खार्ले ही गोष्टच मुरझीं खरी नाहीं. “शूकर 
मांस ? हें ज्याचें भाषांतर आहे त्या मूछ पालि शब्दाचा अर्थ शुकरकंद असा आहे. 
व शूकरकंद ही एक वनस्पती आहे. दुसरे कित्येक म्दृणतात कीं बुद्ध दे स्वत्त: 
जीवन्मुक्त असल्यामुदें ल्यांना काणत्याहदी प्रकारजे बंधन नव्हतें, परमहंसाप्रमार्णे 
त्यांची बृत्ति असस्यामुदे स्वत: हिंसानिषेध मताचे असन मांसाशन करण्यानें त्यांचे 
हातून पापकर्म घडलें असें म्हृणतां यत्त नाहीं. कारण अमके करा, किंवा तमके 
करूं नका हे विधिनिषधाचे नियम बद्धांसाठीं आहेत, वुद्धासारख्या जीवन्मुक्तां- 
सारख्यासाठीं नाहींत. तिसरे कित्येक म्हणतात कीं बुद्धाच्या शिष्यांपैकी देव- 
दत्त हा शेवर्टीं शेवर्टी बुद्धांशीं द्रोह करून त्याचा नाश करण्यासार्दी ट्पछा होता. 
त्यानें किंवा त्याच्या अनुयायांपेकीं कोणी चंदाच्या हातून त्याला विष खाण्यास 
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बसेबरच्या इतर भिक्षूंना लें वाह नका, असे सांगितल्यावरून चन्दामें उरलेलें 
मांस ए% खड़ा खून त्यांत पुरून टाकलें, 

आपण बुद्धाला जडान्न खाऊं घातल्यामुद्ठें त्यांना भयंकर व्याधि जडली 
असा विचार मनांत देऊन चन्द ग्राच्या मनाला कदाचित्‌ खिन्नता ब्राप्त दोईल, 
महणून बुद्धानें आनंदाला सांगित४ कीं, 'दे आनंद, चन्दाला वाईट 
बादत असल्यास तूं ह्याच्या मनावें समाधान कर. तुझ्या घरीं बुद्ध आपल्या 
भिक्ष॒यर्णासह तृप्ति पावले व त्यांनीं निवांण प्राप्त होण्यापूर्वी तुझ्या घरों अन्न- 
अहण केले व व्या अन्नामुछें त्यांगा महह्लाभ घडला, असे सांगून व्याच्या 
मनांतलः खेद दूर कर.” यावरून बुद्धार्चे हृदय किती कोमल द्ोतें तें 
दिसून येतें, 

नंतर आपला अंतकाछ समीप ठेपला आहे, हें पाहुन बुद्धानें आपला 
प्रिय शिष्य आनंद यारा बहुविध विषयांवर सूत्रपद्धतीनें उपदेश केला, 
छलीजातीशीं कसे वागावें याविषयां बुद्धानें सांगितलें कीं, त्यांच्या मुखाकड़े 
भिक्ू्तीं पाई नये. होईल तों त्यांच्याशीं बोलण्याचा प्रसंग आणूं नये; बोला- 
वयाचेंच असलें तर फार जपून बोलावें 





दिल, बुद्धानें ते कपट ओब्खलें, आंणि आपल्यावरोबर आपल्या शिष्यांचा प्राणनाश 
होऊं नये म्हणून ते अन्न आपस्या शिष्यांना न देतां जमिनीत पुरुन टाकण्यास 
सांगितलें, आणि कित्येक असें म्हणतात कीं, सामान्यतः बुद्धाचा हिसोविरुद्ध 
कटाक्ष आह खरा, पण हिंसचा पूर्ण निषध त्यानें केला नाहीं. अशोक बौंद्ध- 
धर्माचा मोठा पुरस्कर्ता असतां त्याच्या पाकशाब्ठेत रोज पशुहिंसा होत असे ती 
यामुछेच. इतकेंच नाहीं तर पूर्णपर्ण शाकाहारी अशा एका ब्राह्मणानें मांसाशनानें 
पाप छागतें असें कोठें बुद्धादेखत म्हरलें तव्हां बुद्धानें उत्तर केकें कौं, पापदें 
मांसाहारानें लागत नखून मनांत दुष्ट विचार आल्यानें व दुष्टपणा्चीं कत्यें कल्यानें 
लागतें, (आमगंध सुत्त पढा ) भिक्षूंनीं मांसाहार करूं नये असा निर्बंध घालण्या- 
बहुल देवदत्ताने बुद्धाला आग्रह केला असतां बुद्धानें व्याचें ऐकलें नाहीं. या शेब- 
टल्या गो्शत बरेंच तथ्य दिसतें. 
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बुद्धगुरु व्याघीनें प्रेत्त झाले असून छबकरच ट्ांच्या निर्वाणपरांप्तीचा 
समय येणार आदि द्वी बातमी त्यांच्या शिष्यश्वृंदांत पसरल्यामुकें शिष्यांच्या 
झुंडीच्या झुंडी त्यांच्या दशनाला येऊं छाग्रल्या. गुरूचे शेवटवे उपदेशाचे 
चार शब्द आपल्या कानीं पडावे द्वी प्रत्येकाला इच्छा असेच. म्हणून 
ते कांहीं ना कांडीं प्रश्न विचारीत व बुद्ध ह्यांच्या शंकार्चे समाधान 
करोीत असत. पण अश्ञा रीतीनें तासबे तास एकसारखें बोलल्यानें अगोद्रच 
झ्लीण झालेल्या ह्यांच्या शरीरास फार छलेश होत. म्द॒णून दर्शनास येणान्या 
शिध्यांनीं गुरूढा कांहीं विचारूं नये असा आनंदप्रभति जबल्च्या शिष्यांसीं 
नियम केला. पण तो नीट पाछला जाईना, म्हणून शेवटों दशेनास जाण्या- 
लाही प्रतिबंध होऊं लागला, एकदां सुभद्र नांवाचा एक शिष्य कांहीं धर्मविष- 
यक शंका घेऊन आला. त्याच दिवशों बुद्धाचे महापारिनिवांण व्हावयाचें 
होतें, म्हणून आनंद फारच दक्षतेनें रहात द्वोता. दायानें सुभद्राला दर्शनास 
जाण्याची मनाई केली. हें बुद्धाला कब्तांच त्यांनीं सुभद्वाला येऊं दे म्दृणून 
सांगितलें. इतकेच नाह्ीं तर सुभद्वान विचारलेत्या शकांचों उत्तरेंह्ी त्यांनीं 
मोठ्या उत्सुकतेनें दिलीं. सुभद्वानें विचारलें, “भगवन्‌! काश्यप, मस्करी 
गोशाल, केशकंबली वगरे धर्मापदेक उपदेश करतात. पण त्यांचा धमशाख्रांत 
कितीसा अधिकार आहि ? व ते जो उपदेश करतात तो श्रेयस्कर आहे कीं 
नाहीं १ यावर बुद्धानें उत्तर केले, “या तीथ्थकरांच्या अधिकाराबदहुल विचार 
करण्याप!सून कांढीं फलश्राप्ति नाहीं. सम्यक्‌ दृष्टी, सम्यक संकल्प इ० अष्ट 
आर्यमार्गावा उपदेश ज्या घम्मात नाहीं त्या धर्मात कोणी भ्रमण जन्मास 
येणार नाहीं; आणि श्रमणांवाचून इतरांचे उपदेश निरर्थक द्वोत. ! रहा 
सुभद्र बोद्धाच्या साक्षात्‌ शिष्यांतला शेवट्या होय. 

नंतर आनंदाला जबछ बोलावून बुद्धानं सांगितलें कीं, “ माझ्यामागे 
माझया घमप्रवर्तनाचें काय त॒ला करावें लागेल पुढें वृद्ध भिक्षूंनी नव्या 





*# पकूनतिसों चयसा सुभद् ये पःवजितं किकुसलानुएसी। 
वस्साने पतच्ञास समाधिकानि यतो अहं पव्वाजितो सुभद । 
आयस्स धम्मस्स पदेसवत्तो इतो बहिद्धा समणापि नत्थि ॥ 
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भिक्षूंना त्यांच्या नांवानें किंवा ग्रोत्रानें हक न मारता “ आजुसो (हे बन्धों)' 
याप्रमाणें म्हणावें, आणि नव्यांनीं ( तरुणांनीं ) ब्रद्धांना “भंते बा आयस्मा 
( माननीय किंवा पूज्य )”? क्षसें म्हृणायें. 
बुद्ध, धर्म, संघ, व मार्ग यासंबंधानें कोणाला कांदीं शंका विचारावयाव्री 

असली तर ती आता विचारून तिचें निवारण करून ध्यावें, म्हणजे मागाहन 
कोणत्याही धर्मंविषयक्र श्रश्नासंबंधानं मतभेद होण्याचें कारण उरणार नाहीं, 
असें बुद्धानें भिक्षूना सांगून कोणाची शंका उरली नाहीं अशी खात्री झाल्यावर 
भिक्षुसंघाला उद्देशन म्हटलें--- 

“ सगव्यया संयोगजन्य वस्तु क्षयशील आहेत, यासाहीं 
प्रत्यकानें सावधान चित्तानें आपापलें कतेव्य करीत रहावें. 


हूँच बुद्धाचं शवट्चें वाक्य. यानंतर त्यानें चार प्रकारचें ध्यान व आका- 
शानन्त्यायतन, विज्ञानायन्द्यायतन, आर्किचन्यायतन, नेवर्सज्ञानासंज्ञायतन व 
संज्ञावेदयितुनिरोध, असे पांच प्रकारचे योग करून निर्वाणप्राप्ति करन घतली.# 

बुद्धाच्या मरणानें त्याचे शिष्य शोकाकुल झ्ााले. त्यांच्यांत जे कित्येक 
विचारशील होते ते दुःख आवरून म्हर्णू लागले कीं, पंचभूतात्मक जें शरीर तें 
अनित्य असल्याचें काय नवलू आहे? तथापि भगवान्‌ बुद्ध यांचा देह चिर- 
स्थायि करून ठेवण्याची कांदीं तरी तजबीज कराबी म्हणून ते विचार करूं 
लागले, लांबलांबचे लोक या कार्यासाठीं एकन्न झाले. द्यांनों गंध, पुष्प बगेरे 
अचेनद्॒व्यांनीं सात दिवसपर्यत बुद्धाच्या देद्दाची पूजा केली. त्याच्यासमोर 
गायन व नृत्य केलें, सातव्या दिवश्ीं कुशीनगराह्ून तें प्रेत मुकुटबंधन नामक 
चऔैल्यांत नेडन ठवण्यांत आले. तेंथें तें प्रेत झुचिर्भूत वद्चांत गुंडाललें व ब्याच्या 
भावती स्वच्छ कापूस लपेदन ठेविला. याप्रमाणें एकावर एक भशीं पांचशें 





#म्देणज आकाश है अमर्याद आहे, शान अनंत आहे, जग आकेचन आहे, 
आणि संज्ञा व असंज्ञा दोनन्‍्ही मिथ्या आहत, या गों्ीचा विचार करीत करीत 
ज्ञाता व ज्षेव या दोहोंचाही लय होऊन बुद्ध निवोणाप्रत पोहोंचला. 


श्७ु३ 


बल्चांचों व कापसानोीं पुटें चढविल्यावर छोखंडाच्या एका पाश्नांत तेऊ भरून 
ह्ांत तें सोढलें बरतें म्डियें भांढें चंदन, अगरू बगेरे सुगंधि काष्टानीं रच- 
छेल्या चितेवर ठेवून त्यास अमिसंस्कार देण्यांत आला. तास दीड तासाथ्या 
आंत बुद्धाचा देह अस्थ्यवशेष झाला. 


यान॑तर या अस्थीचा अंश आपणांस मिकछावा म्हणून कपिलवस्तूचे शाक्य, 
अछ्ककल्प येयील बुलय, रामग्रामचे कोलिय, पावा येथील माह आणि भगघ 
देशाचा राजा अजातशरनत्रु यांच्यामर्ध्य भांडण छागलें, तेव्दां द्रोण नांवाच्या 
ब्राह्मणानें मध्य पहन त्यांना म्हटलें--- 


सुननन्‍तु भोन्‍्तो मम एकवाक्यम्‌ अम्हाक बुद्धों अहु खान्तियादो। 
न हि साध्‌ अयम्‌ उत्तम पुग्गलस्‌ स॒ शरीरभंगे सिया सम्पहारो॥ 
सब्वेब भोन्‍तो सहिता समग्गा संभोदमाना करोम्‌ अद्ठ भागे । 
वित्थारिका होन्‍्तु दिखासु थूपा बहुज्जनों चख्खुमतो पसन्नोति ॥ 
अरथः--भवन्तः ( महाशय ) [ माझें एक वाक्य कृपा करून ऐकून 
घध्या. आपछले बुद्ध मद्ाराज शांतिवादी असत. व्याच साधु पुरुषाच्या देहांशा- 
बहल भांडत बसणें योग्य नाहीं. आपण सगछे एकत्र जमलां आहाँं. आपण 
याचे आठ भाग करूं. सर्व दिशांना घ्तूप निर्माण द्वोवोत, आपि चक्षुष्मान्‌ 
लोक यांचे दशन घेऊन प्रसन्न होवोत. 
या गोष्टीला सवोची अनुमति पहन व्याप्रमाणें अस्थीचे आठ वांटे झाछे- 
द्रोण ब्राह्मणानें अस्थि ठेविलेलें पात्र घेतलें, आणि मोये लोकांनीं तेथील अभि 
घेतला, मग सवनोीं त्यावर आपापल्या खबानें स्तूप बांधिले. याप्रमाणें आठ 
भागांवर आठ, पात्रावर एक व अमप्नीवर एक, याप्रमाणं एकंदर दहा स्तूप 
बांधण्यांत आले. याप्रमाणें भांडणाचा समाधानकारक निकाल लागल्यावर 
भिक्षुगण उच्चस्व॒रानें महणाहे--- 


“देविन्द्नागिन्द्नरिन्दपूजितो मनुसूसिन्द सेट्ठेहि तथेव पूजितो। 
त॑ वन्दथ पञ्अलिका भवित्वा बुद्धों हवे कप्पसतेहि दुल्लभोहि॥ 


श्ष्ड 


अर्थ-' देधराज, नागराज, नरराज व त्याचअमार्णे श्रेष्ठ मनुष्यगण अंशा 
बुद्धाला कृतांजलिपूवेक बंदन करा; शत श्षत कल्पांमध्येंद्ी बुद्धासारखा जन्म 
ब्रिछपं दुलेम भद्दे.” 

या प्रकरणाची परिसमाप्ति करण्यापूर्वी बुद्धाच्या निर्वाणकालाविषयों जीं 
विद्वानांचीं भिन्न भिन्न मतें आईस, त्यांचा उेख करणें अवश्य आहे. महायानी 
बोदपंथकारांनीं तो काक इ. स. पूर्वी २४२२ पासून इ. स. पू. ५४६ पर्यत 
मांगें पुें दृघा तसा आपिला आद्दे. ऐनी अकबरी ग्रंथांत तो इ- स. पू. १२४६ 
वर्ष दिला भाहे. हे दोन्ही काल शाल्त्रीय विवेचनाशों सुसंगत दि्सित नाहींत. 
हीनयानीपंथावे बौद्ध प्रंथकार तो इ. स. पू. ५४३ वर्षे घरतात. प्रो. स्हिस 
डेब्हिडस यांच्यामतें तो इ. स. पृ. ४१२ वर्ष आह्वे. प्रो. कने हे द्याला 
किंचित्‌ अलीकडे ओहूं पह्मत अद्वित. त्यांच्या दृश्ीनें इ. स. पू. ३८८ व्या 
वर्षी बुद्धाला निर्वाणप्राप्ति श्लाली. मोक्षमूलर व डा. फीट यांनीं दिलेल्या 
काछांत सगकें पांचच वर्षो्च अंतर आहे. पह्िल्यांच्या म्तें तो का इ. स. 
पू. ४७७ व दुसन्यांच्या में ४८२ हा होता. मि. ओस'्डेनबगे व मि. बार्थ 
हे दोषेही इ. स. पू. ४८० वर्ष द्वा कारू निश्चित करतात, बिहन्सेंट ए. 
ध्मिथ यांनों आपल्या अशोकाच्या चरित्रांत तो काछ इ. स. पू. ७०८ वर्ष 
दिला, पण हिंदुस्थानवा प्राचीन इतिद्दास लिट्वितांना तो बदलरून इ. स. पू . 
४८७ केला, या प्रत्येक ग्रथकत्योनें आपापल्या मताच्या पुष्यर्थ जीं कारणें 
दिलीं आदत त्यांची चर्चा केली असतां आतिशय विस्तार हाईल, पण त्या 
सवाया विचार करून मी आपकलें ज॑ मत ठरविलें अद्दे तें असें को बुद्धाचा 
निर्वाणकाल इ. स. पूर्वी ५८० पासून ४७० पर्यत झालेला असला पाहिजे. 








श्ण५ 
प्रकरण १३ वें. 





दोन धर्मसभा. 


[ विषय--पद्दिली धमेसभा-तिच्या ऐतिद्दासिकत्वाबिषयी शंका-तिचें 
निरसन-बोद्ध घ्मोविषयीं अनास्था-तिचों कारणें-दुसरी धर्मंसभा-तिच्या पुडे 
प्रक्ष व व्यांचा निकार महासंधिका-बोद्धधमोचे मुख्य व पोट पंथ-ह्यांच्यांतले 
ठकक भेद-मगरधांतली राज्यक्रांति-चंद्रगुप्त, चाणक्य, बिंदुसार व अशोक. ] 

बुद्धाच्या निर्वाणानंतर लवकरच त्याचे शिष्य राजगुद् येथें जमा पाले, 
आधणि मद्ाकाइयप नांवाच्या एका विद्वान्‌ भिक्षूच्या अध्यक्षत्वाखालीं त्यॉनीं 
एक सभा (संगीति ) भरविली. बौद्धधमोप्रमाणें कोणत्याही सत्कार्याला प्रारंभ 
कराकयाचे वेढीं मंगलसूचक स्तोत्रें महणत असतात. ती या समेच्या वेव्ठीं 
जमलेल्या पांचशें भिक्षूीं मिदून म्हटल्यामुकें या सभेला संगीति हें नांव 
मिछालें. या धर्मसभेच्या कामाची सविघ्तर हकीगत चुलवग्गाच्या ११ व्या 
अध्यायांत दिलेली आह. बुद्धघेषाच्या ब्रह्मजाल सुत्तावरील टीकाप्रंथांतही 
या सभेचा उल्लेख आह. पण मह्दापरिनिव्वाणघुत्त या ग्रेथांत मात्र या सभेचा 
यत्किवितही उल्लेख नाहीं. यावरून ही धर्मसभा झालीच नसावी असें कित्येक 
पाश्चात्य पंडितांचें अनुमान आहे. बोद्धधर्माच्या सगकया पंथांत जर या समभेच्या 
ऐत्तिहांसिकतेविषयी एक मत आहे तर छआ्ापुद़ें वरीर निराधार अनुमानाला 
कोणी विचारी माणूस यत्किचितही किमत देणार नाहीं हें उघड आहे. 

पाली धमग्रेथांतून या धमेसभेवी जी हकीकत दिलेली आहे ती थोड- 
क्यांत अशी आअद्वि-भगवान्‌ बुद्धाच्या परिनिवांणानंतर त्यांच्या शिष्यांपेकों 
सुभद्द नांवाचा एक शिष्य कांहीं मिक्षूंता म्हणारा, -- ' बांघव द्वो ! दुःख करूं 
नका. झाली ती गरोष्ट अपल्या ह्विताचीच आदहदे. आपल्या मागें गुझूनें 
अतिशय कडक निबंध लावून दिले होते ते आतां अनायासेंच सुटर्ताक, हैं 
करूँ नका, आणि तें करू नका, असा प्रतिबंध आज आता आपणाला 


श्षद 


कोणी करणार नाहीं. आता आपणालरा मनाप्रमाणें बागतां येइंल.' 
मिक्कूंमधल्या एकानें असे सर्ववा गईणीय भाषण 'करावें आणि तें इतर 
भिक्षूनीं मुकाय्यानें ऐकून ध्यावें यावरून भिक्षृंच्या संघांत असावी तशी शिक्तत 
व पवित्रता राहिलेली नाहीं असे वाटून महाकाश्यप यानें बुद्धाच्या आज्ञा 
मिक्षृंता पुनः नीौट समजावून देण्यासाठीं ही सभा बोलाविली. या समेत धर्म 
आपि संघ याविषयीं जे नियम बुद्धानें घाडून दिले द्वोते त्याविषयोंची व 
कित्येक नियमांच्या अथोविषयींची बरीच चचों होऊन त्या नियमांची सुधार- 
लेली आवृत्ति तयार झाली. ही चर्चा होत असतां घमेविषयक नियमांचे 
संबंधांत बुद्धाचा शिष्य आनंद याचें व विनयाच्या संघाबइलच्या नियमांचे 
बाबतीत उपाली याचें मत सवाना प्राह्म द्वोजन सभेचें काम निर्विन्नपणें पार 
पहलें, याबदल सवोना संतोष वाटला. 


या सभेच्या ऐतिहासिकतेसंबंधानें पंडितांना शंका कां यावी तें कबत 
नाहीं. बुद्धाच्या चारिश्याच्या प्रभावामुछे, त्याच्या अंगच्या अलोकिक आक- 
बेणशक्तीमुछ्े, त्याच्या उत्तमोत्तम उपदेशाच्या योगानें अंतःकरणांत पडलेल्या 
प्रकाशामुल्ें किंवा बुद्धानें दाखबिलेल्या मागानें जाण्याच्या निश्चयामुक्ठें कांहीं- 
जण संसाराचा त्याग करून भिक्षुसंप्रात एकदम प्रविष्ट झाले असतोल. पण 
त्याबरोबर बरेचसे इतर लोक केवल्ठ त्या घर्माच्या नवीनपणाला भुद्धन, बौद्ध- 
धर्मी राजांना खुष करण्यासाढीं, क्षाणिक वेराग्याच्या लदरीत अथवा केवछ 
विक्षिप्तपणाचें कृद्य म्हणून संघांत प्रविष्ट झाले असल्याचाहदी संभव अहि. 
किल्येक तर केवछ मतलबास्राठौ-जीवकासारख्या नामाकत वेयावे हातून 
आपसल्या रोगाचा परिद्ार व्हावा या हेतूनें-बुद्धाच्या शिष्यमंड््हींत प्रविष्ट झाले 
होते हैं सागें एका प्रकरणांत सांगितरूच आहे. बुद्धाच्या चारित्याचा प्रभाव, 
त्याच्या उपदेशाचे संस्कार किंवा बोद्धघधमातली नवीनपणाची जादू त्याच्या 
निर्वाणानंतर अशा शिष्यांना पूर्वाच्यासारखीच वर्षानुवर्ष झुलवीत राहिली 
असेल हें संभवनीय नाह्टी, शिवाय भिक्षु झाले तरी ते मनुष्यप्राणीच होते. 
फारच कडक निबंधाखालीं सारा जन्म काढणें द्यांच्यापैकों किल्येकांच्या तरी 


१५७ 


मोठें जिवावर आलें असलें पाहिजे. अशांपैकींच वर सांमितदेला सुभद दा 
असेल, आगि त्यायें भाषण जरी उद्दामपणाचें आणि भिक्षुवृत्तीछा न शोभणारें 
असलझें तरी तें विचार करण्यासारखें आदे असे बुद्धाच्या गादीचा अधिकारी 
दोण्याइतकी ज्याची योग्यता होती अशा महाकाइयपालछा वाहन त्यानें सुभ- 
द्ाच्या अर्सतोषाचा स्पशे इतरांना दोऊं नये म्दृणून सावधगिरीनें ही पहिली 
घमेसभा बोलाविली असली पाहिजे हें युक्ताच्या दृष्टीनेंद्ी खुसंगत दिसतें. 

धमोविषयींच्या लोकांचा उत्साह थंड पढण्याला बुद्धा्चें निवाण किंवा 
संघ/वे कड़क नियम याशिवाय दुसरीद्दी कित्येक कारणें होतीं. यावेद्ों राज- 
कीय परिस्थितींत मोटी घडामोड सुरू होती. मगधघराज अजातशन्नु यानें 
वज्जी लोकांचें प्रजातंत्री राज्य पादाक्रांत करण्याचे प्रयत्न अनेक वेद केले ह्वोते 
पण दया लोकांतली एकी व कतेव्यतत्परता यापुदें मगधाच्या सैन्याचें कांदीं 
चालेना, शेवर्टी एकदां संधी साधून अजातशन्रूनें तें राज्य घेतलें,  मयघ 
राज्याचा हढूं इकूं विश्तार होऊन तें अ्रबत्ठ दोऊं लागलें हें पाहुन कोसंबी व 
श्रावेस्ती या राज्यानाहदी आपल्या स्व॒तःच्या सुरक्षितपणाविषर्यीची काछजी उप- 
स्थित क्षाली, आणि या एका बाजूला मगध व दुसच्या बाजूला दा दोन राज्यें 
असे उघड उधड दोन पक्ष झाले. . कांदह्वी लोक या पक्षाला तर कांद्टी त्या 
पक्षाका मिछाले. चोहींकडे कारस्थानें सुरू झालीं. अशा अस्वस्थतेच्या 
कार्छांत धम्मोविषयींचा उत्साह कोठवर टिकणार * जे लोक खन्‍्या भावानें 
बौद्धघर्मात आलेले नव्हते त्यांना आता परत ब्राह्मणघर्मात जाण्याची आतुरता 
वादूं छागली, आणि छोकांची धर्माविषयींचों अनातथा व उदासीनता घममौतर 
करणाय्यांच्या पथ्यावर पडली. 


संघाबहलचे कडक निबंध आणि कित्येक आचार यांत पहिल्या धर्म 
समभेनें कांहीं सघारणा करून लोकांच्या तक्रारी मिटविल्याचें वर सांगितलेंच 


१ ही वत्साची राजधानी होती. ही वाराणशझ्यीहून २७० मैलांवर 
गंगेच्या कांठीं होती, २ ही उत्तरकोंसलाची राजधानी होती. ही नेपाछ्या 
राज्यांत होती. इलों या जागीं जंगल वाढलें आहे असे म्हणतात. 








श्ष्ट 


आहे. पण. एवब्यानें असंतोषा्चें बीज समूछ खणलें गेलें नाहीं. तो वर- 
वरचा उपाय द्वोत्ता, स्यानें क्षणिक शांति स्थापित झाली येवरढेंच कायतें. पण 
छुभदानें उपस्थित केलेल्या प्रश्नावा कायमचा निकाल लाबून टाकला नाहीं, 
घमंशाल्लांतल्या वचनांच्यय अर्थासंबंधानेंही कित्येक प्रश्न उपस्थित झाले. 
आपल्या अडचणी बोलून दाखविण्याची प्रश्नत्ति भिक्षूमध्यं जास्त जास्त स्पष्ट 
दिसू लागली. बुद्धाच्या निर्वाणानंतर दोनशें वर्षाच्या आंतच दुसच्यानें घ्म- 
सभा बोलावण्याची अवश्यकता दिसून आली. ही दुसरी धर्मसंगीति (सभा ) 
वैशाली येथील भिक्षंच्या आपग्रह्मवरून भरविष्यांत आली द्वोती. याही सभेची 
इकीकत विनयपिटकांतील चुल्नवग्योच्या १२ व्या अध्यायांत आणि व्याचप्रमाणें 
बुद्धधोषाच्या टीकामंथांत सांपडते, ती अशीः-भगवान्‌ बुद्ध निबोणाप्रत 
गेल्यानंतर शंभर वर्षानी वेशाल्ी येथील वज्नि लोकांपैकों कांहीं बौद्धमिक्षूंना असे 
वाटावयास छागलें को, बुद्धानें घालून दिलेल्या नियमांप्रमाणें पुढील गोष्टी कर- 
ण्यास अनुज्ञा आद्वे.--१ शिंगांतून मीठ ठेवण्यास हरकत नाह्ीं. २ दुपाररें जेवण 
दोन प्रदरापयेतच नव्दे तर दान ईच लांबप्रयेत सावली पढ़ेपर्यत करण्यास द्वर- 
कत नाहीं. ३ दुसन्‍्या गांवाला गेल्यानंतर ताजे अन्न खाण्यास हरकत नाहीं, 
४ द्याच परगण्यांत राहून उपोसथ स्वतंत्र रीतीनें पाछ्तां येतो. (प्रो. सहिस 
डेग्दिडस याचा अथ असा करतात कीं मठांतून उपोसथ पाव््यासाठीं स्वतंत्र 
जागा नेमून दिलेली असे. त्या जागींच धर्माची दीक्षा देणें [क्िंवा पापदेशना 
मद ० पापें कबूल करणें इ० धममकझत्यें केलीं पाहिजेत असे नाहां, तर हीं ऋत्यें 
ज्याला त्याला आपल्या घरी बसून सुद्धां करतां येत्तील. ) ५ परवानगी (एखादी 


१ वेशाली (पाली-वेसाली ) हें लिच्छवि लोकांच्या राजधानीचें ठिकाण 
होतें. २ या पैकीं कांहीं गोष्टींचा हृ्लींच्या काछीं नीटसा अर्थ वोधही होत 
नाहीं यांत आश्रर्य नाहीं. कारण ता काठचे एक सुख्य थेर (स्थव्र) रेवत 
यांनाही तो झाला नब्हता असें ल्ांच्या उछिखावरून दिसतें. ३ ज्याप्रमाणें खिस्ती 
लोकांचा 5200877 (रविवारचा विश्रांतीचा दिवस) ल्याम्रमाणें उपोसथ म्हणून 
बौद्धांचे कांहीं विशेष दिवस असत- 


श्ध्द्‌ 


गोश्ट करण्यासाठों: जेथें सेफाकीः परवानसी लागते तेंथें ती नेहमीं अयोदरक 
केतली पादिजे असा कड़क नियम नाहीं. जरूरीच्या प्रसंगी अगोदर तें कृत्य 
करून मागाहून ती मिक्टविछी तरी आलतें. ) ६ मागीरू वहिवाट ( एखार्दें 
कृत्य बरें वाइट ठरवितांना तसें कृत्य पूर्वी एखायानें केलछें. होतें काय' हें पाहुन 
तें जर खपलें' तर हेंह्दी खपण्यास हरकत नाई असें. म्हणतां येतें, ) ७ घुसः 
बल्ले नसेल असें दूध पितां येतें. ८ फसफसलेछी नाहीं अशी त्यडी पिष्यास 
हरकत नाहीं. ९ जिला झालर नाहीं अशा चटदेवर बसण्यास हरकत नाहीं: 
१० सुबर्ण व रजत ( रुपें ) यांचें ग्रहण करण्यास प्रतिबंध नादह्टीं. या दह्ा 
गोष्टीना पाली भाषिंतील प्रंथांतून दसवत्थूनि भर्से नांव आदे, या दह्ा सवलती 
चेणास्या बोद्ध भिक्षृंव्या मनाची व धर्मावरील श्रद्धेची यावेद्धीं किती दीन 
स्थिति झाली होती व भगवान्‌ बुद्ध यानें घालून दिलेल्या कडक निर्बधाचा 
हेतु सुद्धां कब्ण्याइतकी पात्रता कित्येक भिक्षूंच्या ठायीं कशी राहिली नब्हती 
तें यावरून दिसून येईले. है 

ही सभा भरविष्यास कोणतीं कारणें झालीं व ती भरविण्यावे आधों काय काय 
भानगड़ी ज्ञाल्या, त्यांत कोणाकाणार्चे अंग होतें बगरे पुष्कछ गोष्टी पाली भ्रंथां- 
तून आदत, पण त्या येथें देण्याची अवश्यकता दिसत नाद्दी. कारण्डक पुत्र 
स्थविर यशस्‌ यानें महावनांत राहत असता तेथीछ वजन मिक्षूंमध्ये जो अना- 
चार प्रत्यक्ष घडत असलेला पाहिला तो दूर करण्याकरितां व या प्रश्नाचा समा- 


धानकारक निकाछ लाबून घेण्याकरितां अतिशय खटपट केली व वज्जि लोकांनींही 
त्याला बहिष्कार घालण्याची आणि देशोदेशीच्या भिक्षूंचों में आपल्या. 





१ ही हकीकत सीलोनच्या म्हणजे हीनयानपंथांतील अंथांवरून घेतली 
आहे. ट्ा पंथांतील लोकांनीं विरुद्ध पक्षांतल्या भिक्षूविषयीं अर्से उद्भार काढणें 
स्वाभाविक आहे. महायानपंथाचें म्हणणें यासंबंधांत निराले आहे. ते म्हण- 
तात कीं या दहा सवलती वैशालाचे भिक्षु स्वतःकरितां मागत नव्दते. तर गुहस्थ 
बगोकौरतां मागत होते. बुद्धार्ने घालून दिलेले कड़क आचार निक्षूंसाठीं ठीक 
होते, पण रूढीनें ते प्रपंची माणसांच्याही मार्थी मारछे द्वोते. त्या रूढीतून त्यांना 
मोकछे करण्यासा्ीं दी खटपट होत्ती- 
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बाजूला धक्विण्याची जोरानें खटपट केली, पण वाजि भिक्षूंच्या खटपटीछा 
यश न येतां यशसच्या प्रयत्नाठा यश आले, आणि स्वेकामिन्‌ साल्‍्दा, छुल्ल- 
सोमित, वासभगमिक, खेत, संभूत, यशस्‌ आणि सुमन यांच्या कमिटीनें 
बल्नि भिक्षृंच्या विरुद्ध निकाल दिला, या सभेला ७५० भिक्षु आले असून 
सभेचें काम आठ महिने चाललें दोतें. सभेनें आपल्या विरुद्ध निकाल दिल्या- 
बरोबर द्वी सभा यथाशाञ््र झाली नाहठीं व तिला अखेर निकाल देण्याचा अधि- 
कारच नव्दता असा त्रागा करून वज्ि भिक्षूनीं दुसरी एक सभा भरविली व 
तिला महासंधिका असें नांव दिलें. 


किल्येक ग्रंथकारांचें विशेषतः उत्तरेकडील देशांतल्‍्या बोद्ध ग्रंथकारांचें 
असे म्दृणणें आददे कीं महासंधिका या नांवाची घर्मसभा यावेत्ठीं भरली होती 
ही गोष्ट खरी आह. पण ती वर सांगितलेल्या द॒द्दा गोष्टींसंबंधानें विचार कर- 
ण्याकीरेतां भरलेली नसून तिचा वैश/ली येथील संगीतीशी कोणत्यादी प्रकारचा 
संबंध नव्हता. धमेशाशत्र विषयावरील प्रंथांचा नवा संग्रह करण्यासाठीं मद्दा- 
संघिका सभा भरली होती. कोणी असें है म्दृणतात की कालाशोक नांवाच्या 
एका राजाचें द्विला पाठबढ् द्वोतें. यावर दुसरे कित्येक असा तक करतात कीं 
या समभेला पाठबछ देणारा कालाशोक द्वा दुसरा कोणी नसून प्रसिद्ध चक्रवर्ती 
बोद्धधर्मप्रतिपालक राजा अशोक तोच दवा होय. 


सद्दासंघिका किंवा मद्दासंगीति या सभेनें धर्म बुडविला, मूछच्या धर्म- 
शासत्रांची उछ्थापालथ केली, एका विषयासंबंधाचा शाज्राथे दुसच्याला लाबून 
घोटाला माजबिला, पांच निकायांच्या मतांचा विपयोस केला, अर्थाचे अनथे 
केले, उद्देश जमेला न धरतां नुसत्या शब्दाच्या बाह्य स्वरूपावरून भलतेच अर्थ 
काढले, सुत्त आणि विनय यांना बाजूला सारून-विनयर्पाटकांतलें शेवटें 
पुस्तक परिवार दें आद्दे. त्यावरील टीका आणि अभिधम्माची सहा पुस्तकें, 
खुद निकायांतील पटिसंभिदा आणि निदेश हीं प्रकरण आणि जातकांचा कांहीं 
भाग हीं सवे त्याज्य समजून त्यांनी त्या जागीं नवे ग्रथांना नेऊन बसबविलि, 
अशी तकार सीछोनच्या दीपवंशानें केली आहे. 
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बोद्धसंघांत उघढ उचड दोन पक्ष आतां झाछे द्वोते. याँच्या पोयंत 
आणखी दुसरे १८ पंथ द्ोोते, ब त्या प्रत्येकाच्या पोटांत पुन. आणखी पंथ, 
अम्ने द्वोतां द्वोतां फा-दयान याच्या वेत्यीं एकंदर ९६ पंथ अध्तित्वांत द्वोते. हे 
इतके पंथ बहुतेक अगदोीं क्षुद्र मतभेदांवरून झाले असले पाइजेत. कारण, मुख्य 
मुद्माच्या गोशीत त्यांचा मतभेद झाला असता, तर ठक्ृक ठल्क बोद्धप्रंथांतून 
व्यांचा उल्लेख झाला असता. द्वीनयान व मदहायान अस्रा भेद अदाप 
झालेला नव्दता, दे सगछे पंथ बुद्धानें उपदेशिलेल्या एका अविभक्त धम्माचे 
होते. हे निरनिराठे धर्मपंथ परस्परोहून निवछ मताच्याच पुरते निराछे 
द्वोते किंवा त्यांचे संघ वेगढे, मठ वेगछे, मठाधिकारी वेगछे, असा सर्व 
बाबतीत विभक्तपणा द्वोता, द्वें कलण्याला सध्या कांहीं साधन उपलब्ध नाइह्ढीं, 
कथावत्त्थ नांवाच्या पार्लीभाषेंतल्या ग्रंथांवरून अरे दिसतें कीं या 
पंथांच्या मतांचा भिन्नपणा ज्या तीन मुख्य बाबतींत द्वोता वया तीन बाबी या;- 
१ बोद्ध धर्माच्या मुख्य मतांपेकों एक मत्त अनात्तता ( अनात्मता ) हं 
आई. या मतार्चे स्पष्टीकरण पुढ़ें एका प्रकरणांत करण्यांत येणार भाह्द. बुद्ध 
आत्म्याचे अस्तित्व मानणारा नब्द्दता. व्याच्या घर्माची इमारत या समजुतीवरनच 
उभारली द्वोती. पण ट्याच्या निर्वाणानंतर कित्येक बोद्धांच्या मनावर ब्राह्मण- 
घर्माचा पगडा बसून ते आत्म्याचें अस्तित्व अप्रत्यक्ष रीतीनें कबूल करूं लागले, 
२ बुद्ध स्वतःला कर्धी देवाचा अवतार म्हणवीत नसे. अबताराची 
कल्पनाच बोद्धबमात मुर्गी नाहीं. असें असतां बुद्धाच्या अत्यंत भाविक 
अशा कित्येक भक्तांनीं त्यावें माह्मात्म्य वाढबीत बाढवीत इतके वाढविलें की ते 
द्याला देवाचा अवतार समजू छागले, आणि ट्याच्या जन्माचे वेढीं आका- 
झांतून पुष्पवृष्टि झाली किंवा इंद्रकोकों सभा भरून देवांनीं आनंदोत्सव केला 
आपणि निरवांणाला गेल्यावर बुद्धाला देवांच्या समेत उच्चासन मिछालें, भूकंप 
झाला, अश्ञा तत्हेंचे अलोकिक किंबहुना दैविक चमत्कारांवर त्यांचा भरंवसा 
बसू छागला, आणि बुद्ध द्वा सथ्टीचे नियम हवे त्या वेढ्ीं इच्छामात्रेंकरून 
बद्लण्यास समर्थ भद्दे अशी त्यांची समजूत द्दोडन बसली. 
१३ 


श्ष्श 


बुद्धघमी मनुष्याचें ध्येय अत पदाची प्राप्ति हें नतून बोधि-सेत्वपद श्राप्त 
करून धेणें होय अशी कित्येकांची प्रमजृत झाली. या तिन्दी गोशवरून 
हैं दिसून येइंल कीं, एकीकढे बोद्धधर्माला आधारस्तंभ असाकाणी राहिडा 
नाई, त्या धर्मात अराजकता माजली ही गोंष्ट आणि दुसरीकडे अआ्राह्मणघ्माश्ी 
जसजसा ज्यास्त ज्यास्त संसगे येत चालला तसतशों त्या धर्माचीं में बीद्ध- 
मतांत घुसून एक प्रकारच किचित्र मिश्रमत तयार द्वोऊं लागलें, 

ही धर्मसंबंधांत क्रांतीची तयारी इकद़े चालली असतांना तिकंड सगध 
राज्यांत एक जंगी राज्यक्रांतीची तयारी सुरू द्ोती. वर सांगितलेल्या दोन घर्म- 
सभा झाल्या व्या सुमारास किंबहुना व्यांच्या किंचितू अगादर इलक्या कुब्गांत 
जन्मलेल्या एका तरुणाला द्वा्तीं घरून एका मुत्सही, चाणाक्ष व मद्दत्वाकांक्षी 
ब्राह्मणानें मगधाच्या गादीवरल्या राजाच्या वंशाचा उच्छेद केला, ब्या 
तरुणाला त्या गादीवर बसविले व त्याला चक्रवर्ता राजाच्या पदबीला चढ़- 
बिलें, द्वा तरुण म्दृणजे चंद्रगुप्त व ब्राह्मण-मुत्सद्दी म्हणजे व्याचा मंत्री चाणक्य 
हवा होय. दुसभ्या धमसभेनंतर मद्दासॉघिका म्हणून जी सभा झाल्याचें वर 


१ जे कोणी दिव्य ज्ञानाच्या यागाने तृष्णछा जिंकुन अहंता, अविद्या 
गोष्टी पासन पूणपण आल्प्त राहतात; ससारातत्या सगव्यया याप्राच। यथाथ कमत्‌ 
ओब्खतात; विश्प्रेम ज्यांचे ठायों असतें; व जे सबंदा जागृत आणि परोपकारांत 
निम्न असतात ते अईत्‌ पदाला योंचेल असे बौद्ध समजतात. अहत हे अर्थात्‌ 
कोणी देविक प्राणी नसन या जगांतलेच मर्त्य आहेत अशी समजत होती 

२ बोधिसत्व है पद वबुद्धाच्या कार्का अशांना काबीत कोींज बुद्धानें दाखाबि 
लेल्या अष्टांग-मार्गाने जाऊन बुद्धत् प्राप्ताच्या अगदी जबछ पॉचल हात. हा मूठचा 
अर्थ वहुतांशाने पुढेंही कायम राहिला. फरक थवढाच झाला की था कन्पनेवर 
ब्राह्मणधर्माची छाया पड़ून लोकांची अशी समजत झाली का बे।घिसत्व हे स्वर्ग 
लोकों राहृतात व तेथून या मृत्यु-लोकच्या लोकांच्या आध्यात्मिक कल्याणाची 
काछ्जी वाहतात. इतकेंच नाहीं, तर प्रसंग-विशेर्षी लोकांच्या उद्धारार्थ अवतार 
पेऊन बेतात, सारांश, बोधिसत्वांना देव व देवता यांच्या वर्गात पुढें स्थान मिच्णलें, 


श्द्रे 


सांगितले आहे, तिला मदत करणारा अशोक नसून द्वा चंद्रमुप्तन द्वोता अर्खे 
कित्येकांच म्द्ृणणें आहे. 

राजा चंद्रगुप्त व त्याचा पुत्र बिंदुसार दोधेद्दी बौद्धर्मी नव्दते. या 
बिंदुसाराचा मुल्या अशोक यानें मात्र स्वतः बोद्ध धर्माचा स्वीकार केला. इत- 
केंच नाहीं, तर बोद्धघर्म या पृथ्वी-तलावर सवत्र पसरावा व चिरकाल टिकाबा, 
म्हणून शकक्‍य तेवढे मानवी प्रयत्न केले, आणि बोद्धधर्माच्या इतिद्दासांत आपले नांव 
चिरस्मरणीय करून ठेवलें. सिद्धार्थ गोतम याचे मागून बोद्धधमोच्या इतिद्वासांत 
अशेोकाइतका ठक्ृक आणि मदहत्वाचा पुरुषच झाला नाहदीं असे म्हटर्ले तर 
अतिशयोक्ति द्ोणार नाद्दी, या राजाविषयींची कथा पुढील प्रकरणांत येइल, 


प्रकरण १३४ वें. 


>न्‍्हे-++म-नक 9) 5७० ू+ +०-+रू 


राजा अशोक- 

[ विषय--अशोकाविषयीच्या दंतकथा--व्यांची असंभवनाौयता--बोद्ध- 
भ्रमाच्या प्रसाराच उपाय-घधर्मप्रचारक मद्दिंद व संघामत्रा-तिखरों ध्मंसभा- 
कोरीव लेख-चोदा आदेश-यगुहांतीरू लेख-परोपकारांचीं क्ृत्यं-समाजावर परि- 
णाम-पूर्वीच्या बुद्धांविषयों पृज्यवुद्ध-अशेकाचा राज्याविस्तार-लेखांत उप- 
देशिलेली नीति-राण्या-पुत्र-अशोकाच्या मांग मगधराज्याची (ध्थति-बोद्ध- 
घमोची स्थिति-परदेशीय राजांच्या स्वान्या-कुशान वंशाची स्थापना, ] 

मोये वंशांतला तिसरा राजा आणि प्रसिद्ध मगधराज चंद्रगृप्त याचा नातु 
अशोक द्वा इ० स० पूर्वी २७२ किंवा २७३ या वर्षी मगधाच्या गादीवर बला. 
हवा आपल्या तारुष्यांत अतिशय दुर्बेतनी, दुष्ट आणि छूर द्ोता, आणि याने 
आपल्या ९९ भावांना ठार मार्न मगधाची गादी बल्ठकाबिली अशा दंतकथा 
आद्वित. पण व्या केवछ त्या राजाच्या अंगची पुढें दिसून आलेढी धर्मश्रद्धा 
अधिक खुदन दिखावी या साठों बोद्ध-अंथकारांनीं मागाहून रचित्यासारख्या 


रद 


दिसतात. कारण, अशोकानें खोदविलेल्या कित्येक शिलालेखांवरून त्याच भाऊ 
त्याच्या कारकीदीच्या मध्याच्या सुमारास जिवंत होते इतकेच नाइ्दी, तर त्याँचे 
ठायीं अशोकाच्या मनांत ग्रेम वागत दहोतें असे दिखते. शिवाय बापाच्या 
पश्चात्‌ त्यालाच राज्य मिल्ावयाच द्वोतें, त्यासाठों येवढा घातपात व रक्तख्नाव 
करण्याचें त्याला कांदीं कारणद्दी नव्हते. त्यानें आपल्या कारकॉीर्दाच्या नवव्या 
वर्षा कलिंगदेश जिंकला. बंगालच्या उपसागराचे कार्ठी कलिंगा मोट राज्य द्वाति. 
येवढ़ें राज्य मिनल्विण्याचे कार्मी कित्येक प्राणांचे बब्ठी समरांगणी पढडले असतील व 
असंख्य कुटुंबांची द्वानि झाली असेलहँ संभवनीय आह. पण हा येवढा प्रा्णांचा 
नाश अशाकानें केवल आपल्या ऋरपणामुछें केला असे मात्र म्हणतां येत नाहों- 
तसें असतें तरया कलिंगविजयाच्या संबंधाच्या आदशांत ( खडकावरील 
आदेश ने. १३ ) राजा प्रियदर्शी ( अशोक ) यानें निरुपायास्तव कराव्या 
लागलेल्या प्राणह्वानीबहल अत्यंत दुःखाचे उद्बार काढले आहत ते एरवीं 
काढले नसते. राजाचें वतन तरुणपर्णी अतिशय उच्छुखलपणाचे असतां आचार्य 
उपमुप्तानें किंवा दुसस्या कोणी बोद्ध-भिक्षु्न अलोकिक चमत्कार दाखबून व्याच्या 
वृत्तोंत परावतन घडबून आणिलें अज्ञाविषयीं ज्या कित्येक ग्रोष्टी अद्वित त्या- 
सुद्धां स्वकपोलकल्पित निदान पुप्कन्शा अतिशयोक्तीनें पूर्ण असल्या पाहिजेत 
असे बाटतें. कांहींद्दी असा, येवढी गो'|्ट खरी की अशोक राजा कलिंगविजय 
करून आतल्यानंतर लवकरच त्याला कोणीतरी चांगला गुरु भेरला व त्याच्या 
शिकवणा मु राजाची बोद्धघमाचे ठायीं अत्यंत श्रद्धा जडली, इतकी कीं राजानें 
एकदम मिक्षूत्री दीक्षा घेतली. राज्यकत्यो पुरुषान एकाएकों सर्वेसंगपरित्याग करून 
भिक्षूचें व्रत स्वीकाराबें या गोष्टीचे युरोपियन छोकांना कौोतुक बाटणें-+िबहुना 
अशा गोशीवर व्यांचा विश्वास न बसणें-ह अग॒दीं स्वाभाविक आह. कारण, 
अर्से उदाहरण पाश्चात्य राष्ट्राच्या इतिद्वार्सात बहुधा घढलेले नाहीं, पण ज्या 
भरतखंडांत सबंध राज्य ब्राह्मणांचा दान देणारे हरिश्वंद्रासारखे उदार राजे 








१ खडकावरील आदश ने ४) ५) ६; स्तंभावरील आदेश न. ७, व राणीचा 
आदेश हे पहा- 


श्द्५ 


झाले, किंवा प्रपंचांत राुनद्दी अलिप्त राहणारे, प्रश्त्तीत रा्टून तींत न गरफ- 
टले जातां निवृत्तिस्वरूप अखलेले जनकासारखे महान्‌ पुण्य-'ोाक राजे झाले, 
व्या भरतखंडांत राज्याविषयीच्या छोभावर तिलांजालि देकन भिश्षुव्रतानें 
सघांत प्रविष्ट द्वोण्याइतकी ज्यांचो तयारी असे, असे अशोकासारखे राजे 
जन्मास आले यांत काय मोठेंस आश्रय आहे? चाछुक्य कुर्तछांतही कुमारपाल 
नांवाचा असाच एक अत्यंत घमनिष्ठ आणि कडछडीत जतें पाकणारा राजा 
इ्ोऊन गेला असे बुल्हर साहब म्हणतात. अशोक याने भिक्षत्री दीक्षा 
चघ्रेतली द्वोती किंवा नाहीं ही आता केवठ अनुमानाची वाब राहिलला नाहीं. 
भिक्षूवा वेष धारण केलेल्या त्या राजाच पुतछे उभारलले द्वोते असे प्रासेद्ध 
चिनी यात्रकरू इ-तिश्रिय यानें म्हटलें आह. दीक्षा न घतांच भिक्षूवा वेष 
फेन्सी-ड्रेस-बॉलमर्ध्य इत्रज लोक घारण करतात त्याग्रमाणं अशाकान घारण 
केला असल द्वी कल्पना संभवनीय नाहों. 

अशोकानें स्वतः बोद्ध धमाचा स्वोकार केला द्वोता. इतकेव नाही, तर 
त्या धर्माचा प्रसार करण्याचे शक्य तेवढे उपायद्दी त्यानें केले. त्याच्या पूर्वी 
स्वत: बुद्धानेंच माठा शिष्यसंप्रदाय गाव्ठा करून त्यांना निरनिराब्या दिशांना 
धर्मप्रचारक म्ह्णून पाठविलें द्वोतें, पण धभप्रचाराची सुब्यदाध्थित योजना 
अशी अशोकानंच प्रथम कली, आपि त्याने स्वतः बोद्धधमाचा स्वाकार 
केल्यापासून दोन चषाच आंतच त्यानें दक्षिणेस सील्येन, म्ईपूर, मुंबईकिनारा, 
मद्दाराट्ू व कॉकण या प्रांतांत, उत्तरेस काइम्रीर आण द्विमालयाच्या पली- 
कंडल दश यांत, पूवकड त्रद्मदशात पगू पयत, आआण पाश्चमस फाबयूल कदा- 
द्वारापयत धमप्रचारक पाठविल. कोणकाणते धर्मोपदेशक कोणकोाणत्या 
देशांत गेल होते त्यांची यादी मद्ावंस ग्रंथांत दिली आई. ती अशीः:--- 


धर्मोपदेशका्च नांव- देशाचे नांव 

मज्ञझान्तिक कारमीर आणि गांधार ( कंदाहार ) 
मद्दांदिव महिष्मण्डल ( म्देसूर ) 

रक्खित वनवासी ( उत्तर कानढा ) 


१ प्रा० हस डब्दिडस म्दणतात को वनवासा हा दशश सजपतान्या* 
तलथा उजाड अरण्याच्या सीमेवरचा प्रांत असावा- 
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योन-धम्मराक्खित अपरान्तक ( उत्तर कोंकण ) 

मज्शिम, काइयप, मालिकादेव, हिमबनत . ( दिमालयांतील ढों- 
सहस्सदेव इ० गरी देश ) 

सोन, उत्तर सोवनभूमि ( पगू ) 

मद्दाधम्मरक्खित मेहाराष््‌ 


१ पाली ग्रंथांत महारट्रनांवाच्या एका दशाचा उलछेख आई, आएि पाली 
& महारद्र ? यात्रे संस्कृतांत € महाराष्ट्र ” असे रूप होतें हो गोश्ट खरी आहे, ;पण 
इल्लीं ज्याला आपण महाराष्ट्र देश समजतों तोच वरच्या यादीतिका 
« महाराष्ट्र दश ” आह की नाई याविपर्या अलीकड किल्येकांनीं शंका बेतली 
अहिं- वरचा यादी जेथ्रन घतली आहे त्या महावंस अंथांत पुढीऊू वचन आहे--- 
« थेरों मोग्गलिपुत्तो सा जिनसासनजोतको 
निठ ठापेत्वान संगीति पक्खमानों अनागातिम ॥ 
सासनस पतिद्ठान पच्चनेमु अपकाखिय 
पेसेसि कत्तिके मास तेत थेरे तहिं तहि ॥ 
बनवास अपसेसि थरं रक्खितनामकम 
महारद्ठ महाधम्मरकखितत्थरनामकम ॥ 
अथ-जिनशासन-्योतक स्थविर मोग्गल[-पुत्र तिष्य (तिसय्या ) संगीतीचें 
मदृणज थर्मसभं्च काम समाप्त केल्यानंतर पुल काछावर दृष्टि देकन अस््यंत 
( सीमान्त ) दशसमूहाला धर्म-स्थापनसा्ी कातिक महिन्यांत स्थविरांना पाठ- 
विता झाला. स्थविर रक्षित याला वनवास नामक ठेशाला ... ... व महापर्म-- 
रक्षिताला महारद्र नामक देशाला पाठविलें. 
दीघवंस, सासनवंस व समस्तपासादिका प्रभृति पालियग्रंथातही अर्सेच 
वर्णन आह. सासनवंस ग्रंथांत पुदीरू उछ्तत़ आहे:--- 
८ तंच मद्दारह्टं सियामरद्ठ समापे ठितम्‌ । तेनेव सियामरद्ववासिनों भिक- 
खूच गढद्वा च येभूय्येन सोंतु इच्छन्ताति । महापम्मरकखितथेरोषि महारद्ववासी दि 
साद्धि सकल सियामरह्ठवारसीन भम्मं देसेसि अमतरसं पायेसि ।”  (पुढें चालू), 
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महाराक्खित यवन 
६६ । 

मद्दाभद्विंद, इत्तिय, उत्तिथ ) सोलोन 
संबल व भदसालू 





अथे-- तो महाराष्ट्र देश सियामराष्टराजवठ आहे. म्दणून सियामराष्ट- 
बासी भिक्ष व ग्रहस्थ धर्म्रवण करण्याची इच्छा करूं लागले व स्थविर महाघम- 
रक्षित महाराष्ट्रवाती छोकांबरोबर सियामराष्ट्राच्या छोकांना उपदेश व अमृतरसाचें 
पान करंविते झाले. 

याच अंथांत दुसरे णकेठिकार्णी म्हटलें आहे:-- 

८ महारद्ठ नाम महानगररद्टम्‌ । अधुनाहि महारद्धमेव नगरसदन योजेत्वा 
मदानगररठन्ति वोहरन्ति | सियामरट्टन्ति पिवदन्ति आचरिया | ! 

अधथै--महाराष्ट्र मद्दानगरराष्ट्‌ म्हृणून प्रसिद्ध आहे. आजकाल महाराष्ट- 
रलाच महानगरराष्टर म्हणतात. आचार्य याला सियामराष्टदी म्हणतात- 

यावरून महाराष्ट्र ही संज्ञा इछोंच्या दक्षिणंतल्या महाराष्ट्र देशाला छावबि- 
लला नसृज्न पालिग्रंथांतला महाराष्ट्रद्श सियामदेशाच्या अगदों जवछू कोर्े असला 
प्ाहिजे अ्से दिसतें. 

मि० चाइस्टर्स यांनीं जो पाछीभाषेत्रा कोश केला आहे, त्यांत £मद्दाराष्ट्र 

हूं। संश्ा सियामदेंशालाच दिली आह. [ प्रवासी-दशमभाग, चतुर्थ संख्या ]« 

वरील शंका मला तरी निरथक दिसते. कारण, सासनवंस हा ग्रंथ प्रार्चीन 
नमून अगदीं अलीकडच्या कावब्यंतछा आहे. या अंथाचा कर्ता प्रज़्स्वामी हा ३० 
स० १८६१ च्या सुमारास बह्मदेशांत होकन गेला. इल्लीं ज्याला महाराष्ट्र दी 
संज्ञा देतात, त्याला ई नांव फार प्राचीनकावछापासून मिव्णलें असल्था विषयाचि 
आधार याच्या पुष्क् अगोदरचे आहेत- [ ए706९ #-टाब९००एछट्श 
हपाए2ज ण फ्राटछलम 79त9 ० 0::809]28 02, हु॥ 70. 2 


अप 44, 86€त85 7४०. 2. घ्यवे 79. ॥२., 5. एम्ववावेगादिया' 5 प्राहाताए 
0 धार एछ06८८टब३, (४9०0९ हा. | 


१ हा महामहिन्द कोण याविषयाों बराच बाद आहे- कित्येक म्दृणतात 
कों, दा अशोक राजाचा पृत्र होता. अशोकानें आपला पृत्र महिंद व कन्या 
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साची व सोनारी येथील स्तूपांतून काइयप व माज््िम यांच्या अस्थीने 
अवशेष जतन करून ठेविलेले आढलले व त्यांवर त्यांच्या नांवाचे स्पष्ट लेखद्दी 
आदत. कांद्टीं धर्मप्रचारकांविषयीं अन्यत्र उल्लेख आाढव्यतात. पण या यादीं- 
तला मह्ामद्ठिंद हा अशोक राजाचा पुत्र होता असा मात्र स्पष्ट उल्लेख कोठें 
अद्याप आढकला नाहदी, अशोकानें आपली कन्या संघमित्रा द्विला सीलोनच्या 
द्वियांमरध्य बोद्धघमाचा प्रसार करण्यासाठों पाठविले द्वोतें या मोशैला तर सींलछा- 
नच्या ग्रेथांवांचन अन्यत्र कोठेंच विश्वसनीय आधार सांपडत नाहीं. अशोकाला 
एक अत्येत घर्मनिष्ठ अशी मुखयों होती, आणि तिनें भिषु॒र्णावें व्रत स्वीकारलें 
ह्ोतें ही गोश खरी आद्वे. पण तिचे नांव संघमित्रा नसून चारुमति द्वोतें, आणि 
ती सीलानमरध्यें नसून नेपाव्यांत खाटमांडू पासून उत्तरेस दोन तीन मैलांवर 
पशुपातिनाथ थथ स्वतः बांधलल्या मठांत भिक्षणी होऊन राहिली होती. सौलो- 


संघमित्रा यांना सीलानांत धर्मप्रसाराथ पाठवबिले होते अशी कथा प्रवालित 
आहे. पण खड़कावराल तेराव्या आदेशांत अश्योंकाने निरनिराब्या दांत 
पाठविलेल्या धर्मप्रचारकांत मह्विंद व संघमित्रा या दोधांचेहं नाव नाहीं. तथापि 
सौलोन देशांत ज्या दंतकथा आहत त्यांवरून महिंद नांबाच्या कोपातरा माण- 
साचा त्या बेटांत बोद्धधर्माचा प्रसार होण्याजशी संवेध असला पाहिज असे दिसतें 
हा महिन्द कोण येवढा काय ता प्रश्न राहतो. चिनी प्रवासी छुएन-स्संग लिहिता क 
कावेरा नदी व्या दक्षिणस मालकट नांवाचे एक राज्य होते. त्यांत पुष्कछ बोद्ध- 
कार्लान इमारती आहत, त्यांत एक संघाराम (मठ) आह आण हा अज्ञाक- 
राजाचा धादाटा माऊ महिंद याने बांघला आह. यार महिंदाने पढे सीछोनपयंत 
आपकलें धर्मप्रसारावे काम पोंचविलें असलें पाहिजे. माहंद हां केबछ काल्पनिक 
व्यक्ति सीलोनच्या बोद्धअंथकारांनीं जापलया इतिहासावें स्तोम माजविण्याकरितां 
निर्माण केली आह, असा जो आरोप प्रो० ओब्डेनबर्य यांनी केला आह तो 
अर्थात्त खरा दिसत नाह्दीं- . 

2 ्रारुणवा वा वशवाशुं९९ इत्ते ऊपायाीश 5 धराहाणाए ता घिलएशा 
गा पार िताणा श्रजञावुप्ाए एि छ908टलशाएश 2884, 
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नच्या मद्दावंस आणि दीपबंस या प्रंथांतून असे म्हटकें आदे कों अशोकाचा 
भाऊ तिष्य यानें राजकारणांवून आपकलें अंग काहून आपलें सारें लक्ष घर्मवि- 
चारांत घातलें, तेब्द्दां राजकुमार महिंद याला युवराज करावें असें अशोकाच्या 
मनांत होतें. पण त्याचा गुर मोगली-पुत्र तिथ्य याच्या आग्रद्यवरून पुत्र 
महिंद व कन्या संघमित्रा या दोघांनादी भिक्षु व मिक्षुगीव्रताची दीक्षा देण्याची 
राजानें परवानगी दिली, भद्दिदावं वय वीस वर्षाचं असल्यामुछं द्याला 
एकदम संघांत घेतां आले. संघमित्रा ही अल्पवयस्क असल्यामुल्ठ तिला दीक्षा 
दिली द्वोती तरी ती वयांत येईपयत म्हणजे आणखी दोन वर्षपर्यत तिला भिक्षु- 
गीच्या संघांत घेतलें नादहीं. भिक्षुणी झाल्यानतर मद्ठिंदानें बोलावल्यावरून ती 
ब्रोधिवृक्षावी एक शाखा घेऊन सौलोनला गेली व तेथे तिन लावलेला वृक्ष 
अद्याप कायम भ्द्दि. 

अशोकराजाच्या कारकीर्दीत बोद्धघर्माला अमयांद उत्तेजन मिकछाले. द्याच्या 
कारकीर्दाीच्या पद्दिल्या सात आठ वर्षात बौद्धधर्माच्या प्रसारासार्ठी ह्याने 
पाण्यासारखा पेसा ओतला, जागोजाय मठ स्थापिले व भिक्षु व भिक्षुणी 
यांच्यासाठों राहण्याच्या बगरे सोयी केल्या. मिक्षृंतरी ही चंगछ चाललेली 
पाहून पुष्कछ इलक्या प्रतीचे लोक संघांत प्रविष्ट झाले व त्यांनीं स्वतःव स्तोम 
माजविध्यासा्ों बुद्धाच्या आज्ञा बाजूला सारून स्वतःर्वीं शास्त्र व स्वतःच पंथ 
निर्माण केल. ब्राह्मणधर्मानें स्रांगितलले संस्कार थोड्से रूपातर करून बौद्ध- 
धर्मात शिरू लागले, आपणि अशा रीतीने बोंद्धार्ची घरसतें व आचार यांत 
घोटाब्ग माजला, द्वोतां होतां या गोशेचा बोसाटा राजाचे कानीं गला, राज- 
गुरु मोग्गलिपुत्र तिध्य यांनीं घोटाव्य मोइन बौद्धधमाचें शुद्ध स्वरूप पुनः स्था- 
पित करण्याचा यत्न फेला, पण् व्याच्या प्रयस्नाला यज्ञ यइल्स दिसलें नाह्ीं, 
तेन्हां बिचारा तिष्य तें काम मद्ठिंदाच गढूयांत घाछन चित्त शथ्थिर करण्या- 
साठी एकांतवासांत गेला, पण राजानें आग्रह करून त्याला परत आपिलें, 
राजाच्या मदतीने स्यानें इलकट छोकांना संघांतून घालवून दिलें, आणि 
स्वोच्या उपयोगासाठी कथावस्थु नांवाचा प्रंथ राचिछा, अशा रोतीने थोडोशी 
शांतता झाल्यावर मय त्यानें पाटलीपुत्र येथे अकझ्ोकारामांत बुद्धनिर्वाणानंतर 


१७७ 


२३६ वर्षोनीं म्हणजे अश्लोक राजाच्या राज्यामिषेकानंतर १७ वर्षोनों 
(इ. स. २५३ या वर्षो ) तिख॒री घमेसभा बोछाविली 
ही सभा सवे पंथांची नव्हती. मागच्या प्रकरणांत सांगरितल्याग्रप्ताणें 
मद्दासाधिकांच्या बरोबर भांडणें झाल्यापासून ज्यांनीं आपणा -स्वतःस्र येरवादी 
किंवा विभज्यवादी म्दणविलें होतें अशांची द्वी सभा द्वोती, या सभेची हकीकत 
सिंइली भ्रंथांतून दिलेली आदे, पण तिच्यावर कितीसा विश्वास ठेवावा हवा प्रश्न भद्दे. 
कारण की तीं येथून तेथून अतिशयो क्तौनें भाणि कल्पनातीत गोष्टीनीं भरलेली 
आदे.या सभेला ६०००० भिक्षुआलेले द्वोति है उधड उचढ अतिशयोक्ति भद्दे. 
कारण को दुखन्या एका प्रंथांत फक्त एक दजार भिक्षु दजर असल्याचा उल्लेख 
सांपडतो, आणि द्वी संख्या खरी दिसते. या सगछया कथेचा उद्देश महा- 
विद्वारांतले विभज्यवादी तेवढे खरे परंपरागत शुद्ध बोद्ध द्वोत हैं दाखविष्याचा 
दिसतों. इतर पंथाची मंडव्यी ह््‌ भलताच इक्क कसा शाबीत द्वोऊं देईल मूछच 
भेरवादी आणि मद्दासंधिक ऊफ भआाचायवादी असे दानच पक्ष द्वातं, पण 
आतां थेरवादांतून मद्दीशासक व वज्जि-पुत्तक असे आणखी पोटपक्ष झालि- 
घर्मात्तरिक, भंद्रयानिक, सन्नागरिक, आणि संभितीय अस वाज-पुत्तकाचे 
आणखी भेद द्वोते. 
बोद्ध धमोचों मरते मूल झुद्ध रूपांव कायम राह्यवीं वत्या धर्माचा सर्वत्र 
प्रसार व्द्यावा म्दृणून उपाय योजणें हा या सभेचा मुख्य उद्देश होता. दवा उद्देश 
साधष्यासाठी तिष्य यानें खोब्या धर्ममतांवर टीका करून त्या मतांचा फोल- 
पणा सिद्ध करून दाखबविला, आपि खन्‍्या मतांची प्रत्थापना करून अभि- 
घम्मावरील कथावस्थु नांवाचें आपले भाष्य जमलेल्या मंड््ीस समजावून 
सांगितलें, बौद्धघर्मावा प्रसार हिंदुस्थानच्या दूरदूरच्या प्रांतांतून व बाददरददी 
व्हावा म्दणन काइमीार, गांधार, मद्दाराष्ट्र, सिंहलद्वीप, ब्याकृट्रेया वगेर 





१ इ. स. च्या तिसन्या शतकांत थेरवादी अथवा स्थविर यांतन सर्वोस्ति- 
वादी ( यांना ढेतुवादी अथवा विभज्यवादी असहो म्दणत ) व जुन स्थविर (यांना 
हैमवत महणत ) असे दोन पंथ झाले. 
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देशांतून धर्मप्रचारक पाठविष्यावेही या सभेने ठरबिलें, या समेच्या इच्छेप्रमाणें 


अशोकानें लागलीच कांदी धर्मप्रचारर्काना देशोदेशी पाठविछें, बंगैरे इकीकत 
या प्रकरणांत वर दिली आधे. 


अशोकाच्या चरित्राची व तात्कालीन बोद्धधमविधयक परिस्यितीची 
ऐतिद्ासिक सामुप्नी पुरविश्याचें काम आजपयंत त्याच्या शिलासंभावरीक् 
लेखांनी केले आदि. गेल्या पन्नास वर्षात व्या राजानें मार्ग ठेविलेल्या भनेक 
शिलालेखांचा शोध लागला आहे. हें शोघ लावण्यायें काम पाथ्ात्य शोध- 


कांनीं अत्यंत परिश्रमपृषक केले आहे, आणि हिंदुस्थानच्या प्राचीन इतिद्वासा- 
बर अलीकड़े जो नवा भ्रकाश पट्टू ऊछागला आहे व्यावदलचें सगक्े श्रेय मि० 


प्रिन्सेप, जनरल कर्निंग-ह्याम, मिं० सेनाट, व मि० बव्हिन्सेन्ट स्मिथ या 
पायात्य पंडितांना आणि त्याप्रमारें त्यांनीं घादून दिलेला स्तुत्य कित्ता बत्ध- 
बून इतिद्वास-संशोघनाचें काम शाज्जीय पद्धतीनें करून दाखविणाप्या ढॉ० 
भाऊ दाजी, भ्रगवानलाल इंद्रजित, डॉ० राजेंद्रलारू मित्र व ढॉ० भांडारकर 
प्रगति दिंदी पंडितांना देणें वाजवी आहे. यांच्या परिश्रमानें आजपयैत 
अशोक राजाच्या वेढचे कोणकोणते कोरीव लेख उजेडांत आहे व दँदुस्‍्था- 
नच्या प्राचोन इतैहासांत त्यांचें महत्व किती भहे हें विस्तारानें सांगणें येथे 
शकक्‍्य नाहीं. तथापि थोडक्यांत या विषयाचें द्ग्दशन करणे अवश्य आहि- 
अश्ोकाचे कोरीब छेख. 

(१) जयपुर संस्थानांत बैराट येथें खढकावर कोरढेला एक 
लेख सापढला, यांत अशोकाचे आत्मचरित्राचा कांही महत््वाचा भाग आहे. 
बोदघमाकढे आपली प्रवृत्ति झाल्यानंतर अढीच वर्षप्यंत आपण फक्त उपासक्ष 
द्वोतों, व त्यावेत्ठों धमग्रसारार्थ कांहीं खटपट आपके द्वातून झाली नाही, पण 
नंतर संघांत प्रविष्ठ झाल्यावर जंबुद्वीपांतलीं ( ब्राह्मणांचीं ) घर्ममतें व त्यांचे 
देंब खोटे अद्वित असे भापण दाखबैेलें अर्से अशोकानें म्हरलें आदे आणि 
सोनी यथाशक्ति अशीच खटपट करावी अशी शाज्ञा केली आह 


(२ ) मध्य ग्लांतांत जबलपूर जिल्हयांत रूपनाथ येथे सांपढकढेत्या 
लेखांत वरच्याव मजकुरावा पुनरुक्ति आद्दे 
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(३ ) शहाबाद जिल्हांत सहसराम येयें--मजकूर सदरप्रमाणें. 

( ४ ) म्दैसूर संस्थानांत सिद्धपूर येथें--सदर 

(५) सदर 5 0० ०४४ सदर 

याशिवाय भाबरा आदिश- म्हणून जो मदहत्त्वाचा आदेश आह, तो 
जयपूर संस्थानांत बैराट येथें आहे. दवा अशोक राजानें आपल्या कारकीदाचि 
अखेरीस भिक्ष व भिक्षुणी यांना उद्देशन लिहिला भद्दे. यांत भगवान्‌ बुद्धानें 
कैलेले सगछेच उपदेश चांगल आदत, पण त्यांतल्‍्या त्यांत आपण ट्यांतलीं 
सात वचनें निव्टन काढलों अट्वित, त्याचें तरो नोट मनन करा अशी आग्रह- 
पूवेक बिनंति केली आहे. (द्वों सात बचनें म्हणजे विनयप्रशंसा, आयचो 
अलोकिक शक्ति, भविष्याविषयोंची भीति, तपरूयायें गीत, तपस्व्याच्या जीव- 
नाविषयीचा संवाद, उपतिष्याचे प्रश्न, आणि राहुलाला केलेला उपदेश हीं होत. 
यासंबंधान थोडेसे विवेचन यः प्रकरणांत पुढ़ें केले आह तें पहावें. ) 

खडकावरील चोदा आदेश- 

(१ ) युसफझई प्रदेशंत शहाबाजगढी येथे. 
(२) दजारा जिल्य्यांत मनसाहरा येथें. 
(३) देहरादून जिल्ह्यांत कालसो येथें. 
(४ ) ठाणे जिल्ह्यांत सोपारा येथ. 
(५ ) जुनागढ संस्थानांत गिरनार येथें. 
(६ ) पुरी जिल्ह्यांत घोलो येथें, 
(७ ) गंजम जिल्ह्यांत जागढ येथं. [ कालिंगाचा आदिशद्दी घाली व 

जोगड येथें आह. ] 

सातवा स्तंभावरील आदेश दिल्लीसवच फक्त आदे. बाकीचे 
आदेश पुढील सहा ठिका्णी अआद्वत:-- 
( १) तोपराहुन काहून दिल्लीस नेला. 
(२ ) मिरतहून काढून दिल्लास नेला, 
(३) बोद्धांच्या कोसांबीहून कादून अलाद्वाबादेस नेला. 


१७३ 


लोरिया-नंदगड येथें. 

( ६ ) रामपूवा येथे, 

याशिवाय खांची येथेंद्दी एक स्तंभ आहे. हा अश्ोकाच्या वेढों उमा 
रला गला. 

वर सांगितलेल्या चोदा आदेशांत अशोकानें नौतीनें वागप्याचा, धर्मा- 
विषयीं आस्था बालह्मरण्याविषयीचा आणि दया, सल्यप्रीति, ओदाय, पाविश्य, 
इ० गुणांचा विकास करण्याचा उपदेश केला आहे. प्रद्येकानें आत्मपरीक्षण 
करून पापप्रवृत्ति टाल्यवी, हिंसा करूं नये, व सर्वाविषयीं मैत्रीभाव बाकूमावा, 
अखें सांगून आपली प्रजा झ्याप्रमा्णं वागते को नाही हैं पाहण्यासाठीं व 
लोकांना घमाचे व नीतीचे शिक्षण देण्यासाठों कामदार नेमल्याविषयोंद्दी जाह्वीर 
केले आई, या चोदा आदेशांपेकों दुसरा इतिहासदृश्या फार महत्वाचा आह. 
कारण को टाांत द्यावव्च्या हिंदु राजाचा व च्याचप्रमाणें सीरियाच्या आंडि- 
ओकस राजाचा उल्लेख आह. पांचव्यांतहां अशाच प्रकारचे उल्लेख आहत; व 
तेराव्यांत कलिंग-विजयाची इकोकत आहे. यांत एक ठिकाणों * आंतियोका 
नाम, (योनराज परंच तन आंतियोकेन चतुर राजन) तुरमयेनाम, आंतिकिननाम, 
मकनाम, अलिकसंद्रनाम ” अर्शीं पांच ग्रीक राजांचों नांवें आलों आदत. 


(४ ) लोरिया-अराराज येथें. 
(५) के 


घेली येथील आदेशांत पंचवार्षिक घामिक उत्सवाचा उल्लेख असून दे 
उत्सव उज्यिनी व तक्षशिल्ला येथें दर तीन वषानों करण्याविषयीची आज्ञा आटे. 

सहसराम आणि रूपनाथ येथील आदेश्ांत निरनिराब्यया देशांत मिद्धून 
एकंदर २५६ धर्मप्रचारक पाठविल्याविषयीं सांगितल शाह, 

बेराद येथीरू आदेशांत वद्ध, घर्मं, आणि संघ या त्रिरत्नांचे ठायींची 
आपली श्रद्धा अशोक राजानें धरदार्शत केलो आहि. 

याशिवाय राणीचा आदेश म्हृणून एक आदेश सांपडला आहे. हा अशो- 
काची दुसरी राणी जी ल्याच्या सारखीच अद्यंत भ्रद्धावान्‌ द्वोती तिचा म्हणून 
प्रासेद्ध भादे. 
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गुहांतीक छेख: 

(१) बाराबर आएणि नागराजुनी ढोंगरांतीलू लेख हे गयेच्या उत्तरेस 
सोढा मभैलांवर अद्दित. 

(२) कटकच्या दक्षिणेस खंडागेरीच्या गुहांतील लेख: 

(३ ) मध्यप्रांतांत रामगड येथोल गुद्दांतून असलेले लेख. 

पेकीं बाराबर येथील आदेश भिक्षूंना उद्देशून आदत. नागराजुनी येथील 
आदेशांत अशोकाच्या मागून झालेल्या दशरथ राजाचा उछख आहे. खंडगिरि 
व उदयगिरि द्वे कलिंग राजांच्या वेलचे अख्ावेत, 

या सर्वे लेखांतून व भादिशांवून अशोक स्वतःबदहल जेथें जेथे उल्लेख 
करतो, तेथ तेथें स्वतःबहल “प्रियदर्शी ” अस्रा शब्द वापरतो., यावरून हें पद 
व्याला फार श्रिय द्वोतें अस दिसतें. 

या लेखांच भाषेच्या दृश्टीनंदी फार महत्व आह. ज्या प्रदेशांत जी भाषा 
सामान्यतः लोक बोलत, व्या प्रदेशांत व्या भाषत लेख कोरविण्याकढ अशो- 
काचा कटाक्ष दिखता, आणि म्दृणूनच एकच आदेश निरनिराब्या आ्रांतांतून 
निरनिराब्या भाषांतून लिट्ठिलिला आढ्ब्शतों, जरी भाषा निरनिराब्या प्रांतांतून 
निरनिराब्या होता, तरी व्यांच्यांत विशेष भिन्नता होती असें दिल्तत नाहों. 
यावरून बहुतेक*सान्या उत्तर हिंदुस्थानांत लोकांची बोलण्याची भाषा तरी 
बहुधा एकसारखी द्वोती अरे अनुमान निघतें. भाषाशास्रज्ञानीं व्या वेल्च्या 
भाषेचे पंजाबी, उजयिनी आणि मागधी असे तीन वर्ग केले आदत. पंजाबी 
भाषा सह्कृताच्या जवछ जवछ् असून तींत “२” “छ' “श” ब' सर! वगेरे 
अक्षरें संस्कृतासारखाच असतात. उज्जयिनी भार्षत 'र?! व “हल” अद्वित, 
मागधात मात्र 'र* च्या जागों “ल? येतो ( जसें 'राजा! बदल “राजा 
“दशरथ ! बदल “ दूसलथ ? इ०,) 

अशोकाच्या सगछया कोरीव लेखांवरून खुद ट्याच्यासंबंधान व 
तव्याची राज्यव्यवस्था, लोकस्थिति, तत्कालीन घमेमत बमेरे गोष्टीवर बराच 
प्रकाश पडतो. घमेश्रद्धा आणि राजनीति यांच॑ सूत कधीं जमावयार्ें नाहीं. 
राजनीतीची गति म्हटली म्हणजे नेहमीं वक्तच असली पाहिजे अशी जी 
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किलेकांची सम्रजूत आदे, तिला हरताछ लावण्यासारखें हें अशोका्वे उदाइ- 
रण आहे. हदिंदुस्थानांत धमेराज्य स्थापन करण्यावा अश्ोकाचा यल द्वोता- 
च्याच्या पूवबयांत व्याला करिंगाशों युद्ध करावें छागलें व ल्यांत मनुध्यांचा 
फार मोठा संहार झाला द्वी गो खरी; पण तो ट्ानें बोद्धधमाची दीक्षा 
घेश्याच्या पूर्वीची. त्यावें मन पारमार्थिक गोष्टीकद्े बल्त्यापासून सुमारे 
तीस वर्षाच्या अवधोंत लढाया, मारामाच्या, दंग्रेघोपे, बगरे गरोशेचें 
नांवसुद्धां निधाले नाही, शिवाय लोकांना धमाचरणी बनविष्याचा अशा तन्हेचा 
प्रयत्न अशोकापूर्वी कोर्णी केला नव्हता, आणि माग्राहूनद्दी कोर्णों केला 
नाहीं. यावरूनहों अशोकार्च अद्वितीय वुद्धिमत््व, लोकहिताधिषयींची अप्र- 
तिम कलछकछ आंणि कल्पकता है गुण दिसून येतात. प्रत्येक माणसानें स्वतः 
उद्योग करून आपली उन्नति करून ध्यावी या तत्त्वावर टह्यार्ची दृढ़ श्रद्धा 
द्वोती, व्याच्या भादेश्यांत किस्येक जागा परलोकासंबधघान उछख आदत. व्या 
काव्च्या बोद्धपंथांतलया मतांशी हें मत ताहून पाहिलें तर विरुद्ध दिसतें. 
कदाचित्‌ ब्राह्मण-धर्माचा पगढ़ा त्याच्यावरचा साफ उढाला नव्दता अज्ञा 
काव्य्च ते लेख असतील. ट्याचप्रमाण व्याच्या आदेशांत कोठेंही “निर्बाण? 
किंवा क्र! यांचेसंबंधानं उल्लेख नाहींत. हीही आश्चर्य करण्यासारखी 
गोट दिसत. पण या वरून बोद्धधमावरची च्यायो श्रद्धा डब्ममछीत होती 
किंवा निर्वाण आणि कम ब्या दोन्‍्द्दी गोष् बोद्धघर्मात मामाहुन घुसढलल्‍्या 
बल्या असे म्दणतां येणार नाह्टी. कारण, या दोन्‍्ही विषयासंबंधान श्रत्यक्ष 
बुद्धाचे उपदेश उपलब्ध आदत. शिवाय प्रत्यक्ष “निवोण” आणि “कर्म 
हैं शब्द जरी आउछे नाहीीत, तरी द्यांच्या कल्पना ज्यांत गर्भित आदत अश्ची 
वाक्‍्यें अशोकाच्या लेखांत बरींच आढजतात. भात्रा येथील आदेशांत तर 
“बुद्धार्ची समर्छींच बचने सुंदर अद्दित, ह्यांतून चांगलें किती म्दृणून निब- 
डावें १” अशा अथाच एक वाक्य असून त्यांत विशेषतः निवह्न काढलेल्या सात 
बचनांपकीं पांच निकायांतरी आद्वेत. 


अलोकडे काशीजवक खारनाथ येथें जो शिल्ास्तंभ सांपडला अद्ि, 


झावरीक लेखाब्ररूव असे सिद्ध द्वोतें कीं त्या बेची घमसंस्था फारच 
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सुव्यवस्थित असून राजा स्वतः हा संस्थेचा अध्यक्ष (-€७&0 0। ६४8 
(एक बाते 72667067 ०६ 06 #४४॥ ) होता. 

नुसता परोपकाराविषयीचा उपदेश करून अशोक स्वस्थ बसला नाहीं; 
तर प्रत्यक्ष परोपकाराचों हत्येंद्दी त्यानें बरॉंच करून ठेविलीं., जरी तो बौद्ध- 
धर्मा होता, तरी ब्राह्मणांना बोॉद्धनिक्षूंच्या बरोबरीनें सन्‍्मान व दक्षिणा तो 
देत असे. वाटसरूवे दाल कमी करण्यासाढों त्यानें रस्तोरस्ती छायेवे वृक्ष 
लाविले होते; अध्या अध्या कोसाच्या अतरावर विद्विरी खणिल्या होत्या; 
घर्शाव बांधल्या होत्या; आणि इह्लीं जसे सबकेनें भेलांच दगढ रोबलेले 
असतात, तसे आपण किती मजलर मारलो व किती मारावयाची राहिली 
आद्दे दें वाटसरूंना कब्ठावें म्हणून ठराविक अतरावर द्गढ रोवण्याचीही तज- 
बोज केली होती. द्वी माणसांची व्यवस्था झाली. माणसांकारेतां माणसांनीं 
व्यवस्था केछी यांत विशष ना, पण मुक््या जनावरांचीही काठूजी माणसां- 
इतकीच चघेण्यांत यावी अशी योजना अशोकान करून ठेविली होती. 
माणसांप्रमाण त्यांच्या साठाहा दवाखाने स्थापिले द्ोते व पाणपाया घातल्या 
द्वोत्या. इतकेंच नाई तर ओषधिवनस्पताोच्या बागा मुद्दाम लाबिलेल्या 
दोत्या. अशोकानें गुरांसाठों दवाखाने घालण्याचा जो प्रघात घालून दिला 
तो अठराव्या झतकापयंत इईंदुस्थानांत चालू होता. अशा प्रकारच दवाखाने 
गुजराथेंत सुरत येथें इ. स. १७८० च्या सुमारास द्ोते असे मि. इंमिलटन 
यांनो आपल्या हइिंदुस्थानवणनांत लिट्विले आई. या दवाखान्यांत घोड़े, 
गाई, म्दृशी, खेचरें, बल, मेंद्या, माकईें, कॉबच्चा, उंदीर, ढेंकूण बगैरे सर्व 
तच्देचे प्राणी ठेवण्याची व त्याच्या खाण्यापिण्याची आणि ओषधपाण्याची 
सोय केलेली होती. 

एका माणसाचे चरित्रावरून एकंदर देशाची तत्कालीन सामाजिक 
किंवा धार्मिक स्थिति टरवूं पाइण द्वा झाल्जीय मार्ग नाहीं द्वी गोष्ट कबूल 
आह. पण अशोकाच्यः कोरीव लेखांवरून आणि व्याच्या स्वतःच्या मनावर 
घढलेल्या बोद्धघर्माच्या उपदेशाचा परिणाम जेवढा कृतीच्या रुपानें व्यफ्त झालय 
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तेवदथावरून तत्कालीन स्थिति पुष्कछ चांगल्यात्रकारें समजते दें. कबूल केक 
पाहिजे. अशोक हवा गदस्थाश्रमी व तशांत सब तच्ददेच्या लोकांशीं व्यवद्दार 
ठेवणारा, राजकारणी पुरुष होता. असे असतां द्याच्या मनावर जो नीतीचा 
ठसा बौद्धधमोनें उमटविला द्वोता, व जो बोद्ध भिक्षु व ब्राह्मण.यांच्याशी समान- 
पूज्यभावाची व्याची वर्तेणूक, मुकया प्राण्याविषयीची दया वगेरे रूपानें त्याच्या 
कृतीत पदोपदी व्यक्त झालेला दिसला, तो एकय्या व्यक्तीपुरता नसून एकंदर 
समाजावर झालेल्या पारेणामाचा एक उत्कृष्ट मासला द्वोता अ्ें म्हणणें जास्‍्त सयु 
क्तिक होईलू, मनुष्याला गृहस्थाश्रमांत आपल्या रोजच्या व्यवद्दारापली कड़े अनेक 
प्रकारें आपले श्रेष्ठ नीतिबछ दाखवितां येतें व समाजाविषयी वें कर्तव्य करतां येतें 
हैँ खुद अशोकाच्या व तत्कालीन धन्षप्रचारकांच्या चरित्रांवरून स्पष्ट दिसून येते. 
भशोकाच्या एका शिलालिखांत द्यानें कनकमु्नाच्या स्तूपाचा विस्तार केल्याचा 
उल्लेख आददे. कनकमुनि हा गोतमबुद्धाच्या अगोदर झालेल्या बुद्धांपेकीं एक द्वोता, 
अशी भाषिक बोद्ध लोकांची समजूत आहे. ही समजूत थेट गोतम बुद्धाच्या 
काव्ापासून होती, दी समजूत वेडेपणाची आई अर्ख जे म्हणणारे आहत, 
त्यांना हां बेंडेपणा बोद्धध्मात इतक्या प्राचीनकाब्ठीं शिरलेला पाहुन नवल 
वाटणें साइजिकर आह. पण अगादर द्वी समजूत त्यांना वेडेपणासारखी कां 
वाटावी तेंच कलछत नाहीं. जब्हां जेब्द्दा धर्माला ग्लानि येते, तेब्द्दां तेव्हां इश्वरी 
कपेनें एखादा अलोकिक पुरुष निर्माण होऊन तो छोकांच्या घमश्रद्देला जागृत 
करून त्यांना घमपरायण करून सरोढतो, ह्वी समजूत ब्राह्मण-धमोतद्दी द्वोती, 
व स्रिस्ती धर्मातही आह. बरें, ग्रोतमब्ुद्धाच्या पूर्वी मनुष्यखभाव नब्दता, घ्म 
नब्दता, किंवा असला तरी दह्याला कधी ग्लानि आली नब्दती किंवा येणे 
शकक्‍य नव्दइतें अरे जॉपयत ऐतिहासिक पुराव्यानें सिद्ध करून देण्याची खटपट 
को्णी केली नाद्दी, वोपयंत गोतभबुद्ध द्वोण्यापूर्वी घमेग्लानि दूर करणारे अनेक 
होऊन ग्रे होते अर्खे मानणारे बेंडे कस्ने ठरतात तें कछत नाहीं. 
स्तृप बांघण्याची रीत अशोकानें घातली, आणि पढ्विले स्तृप गोतम- 
बुद्धाच्या झम्थीबर उभारल गेरू, अरे म्हणणारे कित्येक पाश्चात्य लेखक 
१४ 
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अद्वित, त्यांच्या विधानाला मात्र कनकमुनीच्या स्तूपासंबंधाच्या उल्लेखानें 
व्यथता येते, आणि अशोकाच्या पूर्वीपासून स्तूप अस्तित्वांत होते, आणि 
गोतमाच्या अग्रोदर झालल्या बुद्धांच्या देहावशेषांबर ते उभारले गले होते, 
या दोन गोश्टी वीरू उ्लेखावरून प्रययाला येतात, 


ज्या पन्नास वात अशाकाच्या अनेक शिलालेखांचा व खोदीव 
लेखांचा शोष लागला आह, चछ्वांवरून बाद्धघमासबघानें आणि अश 

राज्यानिस्तारासबबाने बराच माद्विती रत, दिल्ली अपण 
यथील संस, ऐच्लादराजवलछ कपूदेमिरे 
गुजराथत गिरनार पर्वदावरील, जोएसा ४६5 
जबलूप/स साबय यथील, बाण नेपाकांत बुद्नाद जन्मह्थ तर 5 
शहर तथील लेख है या दृष्टीन॑ फार महत्वाच घाहित, दोदड::। क्र 
बक्ेपयत बराच खुद्ध द्वोदा, दवदेवता यांचा घाव त्या परत झालला 
नव्हता, संस्कार, मंत्र, तंत्र बगेरचें सूछ त्या धर्मातव शर्: मन्द्धत, आा। 






पोल 





बुद्धाने उपदेशिलेलों सहिष्णुद्ा व पवित्रता अधयाप व्याच्या स्पष्टपर्णं 
दिसत द्वोती, अर्से सदर लखांरेरून (इसतें. वडिल छाप भृत- 


दया, आाह्मणांविष्यीं अणि श्रमणांविययों पृज्यभाव, रस, राम, निदयता 
इ० मनोंवुत्तीचर जय मिल्यून संपादलले मारासिक णोदाय, परोपकार, 
आणि सहिष्णता धारण करणें यांतच धर्माच रहस्य भाहे ही गोष्ट या लखांच्या 
द्वारं समकबूया लोकांच्या मर्नांत ठसाविष्याचा अशाकाचा उद्देश हंता. भावषरा 
य्ेथील लखांत बोद्धधर्मविषयक वाइमयांतार कांहीं निवडक भाग प्रमाण 
म्हणून मानून चालत्यानें धमोला शांश्रती येईल असे म्हठलें आई. सदर 
भाग म्दृणज १ विनय समुकस्स (परातिमोक्ख ), २ जआारियवसानि (यांति 
अद्ठतांच्या अगच्या झाक्तीच वर्णन आह ), ३ अनागत भयानि € यांत 
धर्माच्या क्षयास द्वोणारी कारणें सांगितलों आहेत, ), ४ मुनिगाथा ( सुश्त- 
निपात्तांत दें प्रकरण आह ), ५ मोनेय सुत्त (यांत मुनीचे वतन कसे असावें 
तें सांगितरं आह. हईं प्रकरण इतिवुत्तांत आद्े ) ६ उपतिस्स पसिन (उपति- 
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ध्याचे प्रश्न ) आणि ७ राहुल ओवाद अथवा राहुलाला केलेला उपदेश (टद्वा 
मज्श्षिम-निकायांत भाहे ) हे होत. धमोची पविन्नता राखण्यास्रार्ठी, जित 
लोकांना न्यायानें व धर्मानें वागविष्यांत येतें कीं-नाहीं दें पाहण्यास्राठीं, 
एकंदर लोकांच्या धार्मिक वतनावर देखरेख करण्यासाठीं व शिक्षणाचा प्रसार 
करण्यासाठों अशोकानें धममद्ामात्र नांवांचे बढ कामगार नेमिले द्ोते वगेरे 
गोर्शत्ता उछेख अशोकाच्या आदेशांतृन आईत,. 

अक्षाक हवा त्वाकारूच्या बहुतेक प्राच्य राजांग्रमाणें बहुपत्नीक द्वोता. 
बहुपत्नीकत्वाची चाल वेदिक कावापासून आतांपर्यत आमच्या इकडे मोढौशो 
सदोष मानलेली नाहीं, अशोकाची पहिली पत्नी असंधिमित्रा द्वी भेल्यावर 
व्याने तिध्यरक्षिता दी दुसरी राणी कली, प्रण ही दुर्वतनी निधारी ब तिनें 
अशोकाचा पत्र कुनाल याच्यावुर प्रापइश्टि ठेबून तो विच्या मर्जाश्रमाणं बागला 
नाह म्हणून त्याच डाछ काट्प्याबदलचा हुकूम तिनें राजाकट्टन कपथनें मिछ- 
बिला अशी एक अत्यंत हृदयद्राव८ रूथा »,हे, ही निवछ दंतकथा आह्दे, 
इतिद्दास नाददी, असे पाश्ात्य लेखक ठासून सांगतात, मीही ते। इतिहास सम- 
जून चालत नाई. पण प्राच्य काय (वा पाश्षात्य काय राजवाब्यांत अशा अका- 
रो कारस्थानें व धकार पुष्कक वां घडतात याविषयीं्ी साक्ष देष्यास दिंदुस्थाना- 
प्रमाणें इंग्लंडचा इतिद्दासह्ी तयार आहे- तथापि अत्यक्ष पराव्याच्या अभावों 
अश्ञा दंतकथांवर विश्वास्र न ठेवणें बरें हें मलाही युक्त दिसतें, 

याशिवाय चारुवा्की नांवाची त्याची एक राणी होती. दो भ्र्यंत 
भाविक व मायाछु असे. तिनें पृष्कक धमकृत्यें केलों. ततिच्या नांवाचा एक 
आदिशद्दी आह. तो “ राणीचा आदेश ” या सोघम नांवानच प्रसिद्ध भद्दे, 
द्विचा मुलगा तीवर याच्यासंबंधानें पुढ़ें कांही ऐकूं येत नाहीं. यावरून तो 
आपल्या बापाच्या हयातीतच मरण पावरछा असावा असे दिसतें. 





१ कोणी म्इणतात की तिध्यरक्षिता ही अशोकाची थर्मपत्नी नसृन्त उप- 
पत्नी हाती. ही गोष्ट खरी असल्यास कुनालाचे डोछे काढविण्याचे संबंधांत जो 
इंतकथा शाह ती खरी असण्याचा आधिक संभव आधे. 
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अशोदाचा तिसरा भुलगा जलौक म्दृषून द्वोता, कित्येकांच्यामतें जलोी- 
कही ऐतिहासिक व्यक्ति नसून कुनालाप्रमाणेच कविकल्पना आद्दि. दंतकथा अशी 
भराद्दे को, द्वा मोठा पाणीदार असून काइमीरांत राज्य करीत द्वोता वयानें परकीय 
छोकांना सरइद्दीच्या बाहेर अब्वून घरलें होतें, आणि आपल्या राज्याया 
विस्तार कनोजपरयत केला होता. पण दवा बौद्धधर्माछा विरोध करणारा होता. 

अशोकाच्या मुलांपेकी कोणाचाच कोरीव लेखांत उछेख नाहदीं,. पण 
नातु दशरथ याचा मात्र नागाजुनी ढोंगरावर्रल छेखांत उल्लेख सापडतो. 
इतकंच नाहीं, तर व्याच्या लेखाची भाषा, लिपि व्‌ काछ दीं सबे अशोकाच्या 
कावाच्या जवठछ जवलची अद्वित. यावरून अशोकाच्या मागून द्वाच इ. स. पूर्वी 
२३१ व्या वर्षी गादीवर बसला असावा असा तक करतात. 

अशोकाच्या मार्गे मोयेबंश फार वर्ष टिकला नाहीं. ट्याच्यामागें 
त्याला लवकरच उतरती कक लागली व मगधाच्या गादीबर कोणी कतेत्व- 
वान्‌ पुरुष नसल्यामुछें लवकरच मोयबंश नश्प्रभ झाला. मगधाचे राज्य 
ख्रतिशय संकोच पावलें, आणि अशोक जो चक्रवर्ति राजा म्इणून सान्‍्या 
भरतखंडांत गाजला द्वोता व्याच्या नावूपणतूर्चा यणना छुद्र मांडलिकांत व्हावयास 
लागली. या मोयवंशांतले कोणी पुरुष पुरे कांकर्णांत येऊन राहिले व तेथें द्यांचा 
जो विस्तार क्लाला तोच 'मोरे ” आइनांवाचा वंश द्वोय अस्त कित्येक म्दृणतात. 

अशोकाच्या झत्यूपासून तो कनिष्क राजाच्या काव्यपर्यत मध्य॑तरों जॉं 
तीन शतके गेलीं, त्या अवर्धीत बोद्धवर्म उत्तरेकडच्या देशांत सारखा पसरत 
शेला. मरध्यत्तरींच्या सुंगवंशीय राजांकट्टन जरी ट्याला उत्तेजन मिछालें नाहीं, 
तरी द्याचा प्रसार कमीद्दी झाला नाह_ं., 

मौयवंशाला पदश्रष्ट करणारा पृष्यामत्र राजा यानें बोौद्धांचा कितीसा 
छछ केला तें कछत नाहों; पण कांदों केला असावा असे दिसतें. बोद्धघर्माचा 
इतिहास लिहिणारा तिबेटी लेखक तारानाथ लिह्ितो कीं मध्यदेशापासून 
जालेंघरपर्यत जवढे बोद्धविह्वार व रठ द्वोते ते सब द्या राजानें जाद्धून टाकले, 
जाणि कित्येक भिक्षून्ना धर मारले, दुसरी एक दंतकथा आई ती द्विच्याहूनही 
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जुनी भ्राणि ज्यास्त द्वास्याध्पद आादे. ती अशी कीं या राजानें बोदघर्माणा 
उच्छेद करण्यासाठी पाटलीपुत्र येथील कुक्कुटाराम नांवाच्या विद्दाराचा नाश 
करून शाकक देशांतल्या सर्व बोद्धांना मारून टाकलें, चिनी अवासी हु-एन- 
संग हा कुक्कुटाराम पाहण्यास गला द्वोता, व तेथं त्या विहारावे अवशेष त्याने 
पादिले, पण ह्यांचा मुद्दाम कोणीं नाश केला अर्से द्यानें कोर्ठेंद्री महटलें नाडी, 
तिसरी एक दंतकथा अद्दि कीं नायाजुन व असंग यांच्या काव्॑चे द्रम्यान म्दणजे 
इ० स० १५० पासून इ० स० ५५० पर्यत तीनदां बुद्धांचा छल झाला होता. परंतु 
या दंतकथांपेकीं एकीलाही कागदपत्रांचा किंवा कोरीव लछेखांचा बगेर आधार नाइीं. 

इ० स॒० च्या दुसच्या शतकांत दिंदुस्थानांत बौद्धधर्माची स्थिति कशीडी 
असो, पण हिंदुस्थानाबाद्दर व्याक्यिआ देशांत, आपणि हिंदुस्थानच्या वायब्ये- 
कढील प्रांतांत तो घम उत्कषाबस्थेंत होता. या ठिकाणच्या ग्रीक राज्यांत मिनां- 
डर ऊर्फ मिलिंद ह्वा प्रमुख असुन नागसेन नांवाच्या बोद्धभिक्षृ्ी तत्त्वज्ञानाच्या 
विषयांत झालेलों व्याचीं संभाषणं मिलिंदपन्ह्ा या नवाच्या प्रंर्थात प्रथित 
केलीं आद्वित. त्यांपकों एक संबाद मार्ग ११७या प्रकर्णांत दिला भ्राद्दे. या मिलिंद 
राजाची बोद्धधर्माकढे (अगादरच प्रव्रात्त होती. ती नागसेनाबरोबर केलेल्या 
संवादामुल्ठे पारेणत होऊन शवटी मिलिंदानें बोद्धध्म स्वीकारला असे सांग- 
तात- नागसेन द्वा वुद्धाच्या साब्श प्रमुख शिष्यापेकीं एक द्वोता असे कित्येक 
म्हणतात आणि कित्येक म्हणतात को बाद्धांत जे पुर्ढे बाद उत्पन्न झाल ते 
द्ोण्याला द्वा नागसेन एक प्रमुख कारण द्वोता. 

इ. स. च्या दुसन्‍्या शतकांत हिंदुस्थानांत प्रीक छोकांनोीं इलुहृछु 
आपली सत्ता बरीच फलावकी होती, व आणखोई त्यांनी फलावली असती. परंतु 
इतक्यांत व्याना एक शत्रु निमोण झाला. उत्तर व वायव्य या दिशांतून मंगोलि- 
यन लाकांच्या झेडी दिंदुस्थानच्या मदानांत येऊन उतरल्या. या सर्वा्नीं शक 
लोकांना दक्षिणकढे हुसकावून लावेले. ते येतां येतां विंध्याद्रिपवेतापर्यत येऊब 
पोंचले द्वाति. याप्रम्ताणें उत्तर हिंदुस्थानांत निरनिराब्या परंदक्शी लोकांच्या 
टोह्या आपली सत्ता स्थापित करण्याकरितां स्पधा करौत द्वोत्या. शेवर्टीं युदेच्रि 
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जातीच्या लोकांचे वर्चस्व द्वोजन कुशानवंश दिंदुस्थानांत प्रस्थापित झाला, 
था वबंझांतला सुप्रश्चिद्ध राजा कनिष्क याची कारकीदे बोद्धधमोच्या प्रसारा- 
सेबंधानें विशेष मदत््वाची समजला गेर्ल। आहे. या राजाचें चरित्र पुढच्या 
प्रकरणांत देण्यांव येईल. 


प्रकरण १५ वें. 


नज--+++२०-€+-*- +- 


राजा कनिष्क- 


[ कुशान वंश व कनिष्काव पूवेज-त्याच विजय-चौंन देशांत बोद्ध 
भर्माचा प्रवेश-कनिष्क आणि अशोक यांचे साम्य-व्या बेल्चें शिल्प-तिसरी 
धमंसमा-बोद्धमतांत पढलेले अतर-स्तृप-मत्यु -त्याचे वंशज, ] 

दिंदुस्थानच्या प्राचीन इतिद्ार्सात अद्गुप्त, अशोक, किंवा विक्रमादित्य 
या आयेराजांच्या बरोबरीनें जर एकाथा अनाय राजाच नांव चिरस्मरणीय 
झाले असल तर तें राजा कनिष्क याचे हाय, भाविक हिंदी लोक कनिष्क दवा 
अनाये म्हणन त्याच्या नांव!चवी अवज्ञा करीत नाहात; इतकेंच नाहीं, तर 
आपल्या हृदयांत त्याला आयनुपतापेक्षांही उच्चस्थान देऊन कृतज्ञतापूर्वक 
त्याच्या नांवाचा उच्चार करतात. ' 

कनिष्क द्वा अनायंपिकी कुशानवशांतऊा होता. हा कुशानवंश युद्देतति 
नांवाच्या तातंरी लोकांपेकी असून या वंशांतछा एक राजा पहिला क्याडाफि- 
सेस यानें प्रथम दिंदुकूश पवत ओलांडून इिंदुस्थानांत पाऊल घातलें, त्या- 
पूर्वी दे लोक चिनी तातरी, ब्याक्डिया व काबूल या देशांत राहुन व गुरें 
बंगेरे चारून उदरनिवाह करात असत. पहला कक्‍्याडढफिसेस याचा राज्या- 
रोहणकाल निश्चित झालेला नाहीीं. कोणी तो इ० सख० ४८ द्वा घेतात व 
कोणी इ० स० ७८ घरतात. पण कोणताहदी घतला तरी दोन मतांत तास 
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वर्षापेक्षां ज्यास्त अंतर नसल्यामुकें पुढील एकंद्र इतिहासाला व्यापासून विशे- 
घसा बाघ येंत नाहीं. 

ही परकीय लोकांची धाड द्विंदुत्थानावर यण्याला कारण काय झाले ते 
अद्यापि नक्की कछलें नाद्टी, कित्येक गअ्रंथकार असे लिट्टितात कीं या लोकांची 
राहणी उधघढया इवेंत व निष्काछर्जापणाची असल्यामुछें ह्यांच्यांत प्रजावुद्धि 
फार झपाव्यानें झाढी; व इतक्या लाकांच पोट काबुलसारख्या लद्घानशा व 
डॉगराल मुछ्खांत भरना, यामुछ हिंदुस्थानच्या सुपीक जमिनीकढे त्यांची दृष्टि 
साहजिकच वल्ली. दुसर किस्येक असें लिद्वितात कों, त्यांचे ज़न शत्र शक 
नांवाच लोक द्वोंते. द्यांनीं काबुलप्रांत इस्तमत करून यांना तेथून पिशाकून 
लाबलें; तेव्हां हे द्विंदुकुश पवत ओलांडून द्विंदस्थानांत आले. या दुसच्या 
मताच्या सह्यतेबदल संशय घण्याला पृष्कछ जागा आहे. कारण कां चंग- 
की-एन या चिना प्रवाशाच्या प्रवासवृत्तावकढ्मन अस दिसते को, सख्रि, श, पूर्वी 
१६५ च्या सुमारास युद्देवि लोकांची वस्ती चिनी तातरींत होती, व द्वि-अग- 
-लु नांवाच्या चिनी राजादें त्यांच्या नायकाला मारून त्यांना हृदपार केले, 
तेब्दां ते पश्चिमेकड गेले व तेथें से महणज शक लछाकांचा देश द्वोता तो घेऊन 
दावा शकांना दक्षिणेकडे पिटाक्न छाबिले, तेथून युद्दाचि लाकाची उचल- 
बांगछयी लवकरच झालों, आण त आक्सस नदीच्या उत्तर तीरावर येऊन 
राहिले, व तेथ त्यांबों आपला राजघानी स्थापिलो ( वै७०पी४४८) *3, १. 
5, 4/03 ». पदिका क्याडफिसेस यानें किपिन (कारिमर ) प्रांत क्राबीज 
केल्यावर युद्वात्रि लोफांची आणखो चार संस्थान होतीं ता जिंकून 
सर्वोर्चे मिद्दुन एक मोठे प्रबछ राज्य केले. हैं राज्य सिंधुनदीपासून इराण- 
पर्येत पय्वरले होते, अग्याविषयया दाखले सांपडवात, हवा राजा ८० वर्षो 
दोऊन मेला. त्यावेद्ी सिंघुनदाने तौराजवरब्दील प्रदेश इंडा-पार्थियन लाकांच्या 
सत्तेखालों होता, या लाना तेथून हाकून देण्यावे काम्र पहिल्‍या क्याड- 
फिसेसचा मुरुगा दुसरा क्याडफिसेस याने के, हा दुसरा क्याबफिस्स इ० 
स॒० ८० सालीं बापाच्या गादीवर बसला, द्वा राजा मोठा नहत्त्वाकांक्षी व 
पराक्रमी होता. चीनच्या बादढशद्वाश्ी सामना करून त्याची मुलगी आप- 
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ऊांस बायको करावयाची ही त्याची मद्स्वाकांक्षा होती. पण ती सफर क्षाली 
नाड़ी; द्यानें सेनापति से याच्या टाताखालीं पाठविलेलें ७०००० सैन्य पराभूत 
दहोकन परत आलू, व तेब्द्वांपासुन चीनच्या राजाला दरसाल खंढणी देण्याये 
क्याडफिसेसला भाग पढले, द्वी एकौकढे झालेली नामोंशी भरून काढण्या- 
साठी क्याढफिसेस यानें ट्िंदुस्थानचा एकेक प्रांत जिंकून आपली सत्ता हछ 
हृछु वाढविली, याच्या मृत्यूचा काछ नक्की सांपढत नाहीं. तथापि चाननें 
संपादिलेले विजय आपणि त्याच्या वेल्च्या पुष्कक नाण्यांवरे सन यांवरून 
व्याचो कारकोद वरीच मोठी म्हणज इ० ख़० ८७ पासून इ० स० १६० 
किंवा १२० पर्यत असावी अर्से दिसतें. यानें जिंकलेले प्रांताची व्यवघ्था 
रूपकरी अमलदाराकदे सॉपविली होती व या वेंठ्चीं जा नाणीं सांपढतात तो 
या अमलूदारांनों त्याच्या नांवानें पाडलेलों असावीं अरे दिसतें. या राजाचा 
अमल पश्चिमेस बोखरा व रशियन तुर्केस्थानपर्यत आपणि पूर्वेस काशीपयेत 
द्वोता, याच राजानें आपला वकील रोमचा बादशह्दा टेजन याच्या द्रबारी 
पाठविला होता. 

दुसन्‍या क्याढफिसेसच्या भांगून कनिष्क हा राजा झ्ाला. याचा 
प्रतापरवि त्याच्या पृर्वजांहुनद्ी अधिक तेजस्वी व प्रखर द्वोता. था शजाचें 
नांव यूरोपच्या इतिहासाला जरी ठाऊक नाहदी, तरी अध्थों आशियाखंदांत ते 
गाजलें होतें. चीन, तिबेट, मंगोलिया ब द्विंदुस्थान इतक्या देशांना तर तें चांगर्लेंच 
ठाऊक होतें.द्विंदुस्थानांत व त्याच्या बाहेरद्दी त्याचें राज्य पसरले होतें, काबूल 
व याकंदपासून तो आग्रा व गुजराथपयत त्याच्या नांवाची द्वाह्दी फिरली द्वोती, 
अशोकानंतरच्या काव्हांत एवढा मोठा राज्यविस्तार दुसच्या कोणव्याहदी राजानें 
केला नव्द्दता, एवल्या प्रतापशाली राजाबइुल जेबढी विश्वसनीय माहिती मिंका- 
बयाला पाहिज तेवढी मिल्त नादी, द्वी जितकी आश्चयो्वी तितकीच दुर्देवाचों 


१. या राजाचे राज्य दक्षिणेस विध्य पर्बतापर्यत, पश्चिमस सिंधप्रांतापको 
कड़े, उत्तरेस हिमालयापर्यंत व पूर्वेस गाजीपर व वाराणशी या शहरापर्यत पस- 
रछे होते असे जागजागों सांपढलल्या त्याच्या नाण्यांवरून दिसतें. 
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शोष्ट आहे. या राजाने नांच ब स्याय्या अगोदर आणि नंतर झालेस्या कित्पेक 
राजांचीं नांदें हीं अनेक प्राचीन लेखांतून आदव्यतात. ट्यॉपैकों कित्येकांवर 
सनी दिलेके आदत; पण ते भशा रीतीनें द्लेले आद्वेत कीं, द्यांच्या अर्थो- 
संबंधान पंडितांमध्यें दाद उत्पन्न दोऊन अखेर निर्णय कांदोंच होऊं शकत 
नाहीं. यामुस्ठ ढां० फ्लीटखारखे कित्येक पंडित कनिष्काला फार भार्गे म्हणजे 
क्षि० श० पूर्वी ५७ व्या किंवा ५८ व्या वर्षी नेऊन ठेवतात, तर ढॉ० भांडार- 
करांसारसत दुसेर कित्येक शोधक पंडित अगर्दी अलीकड्च्या कार््यांत म्हणजे 
ख्रि० श० नंतर २७८ व्या वर्षात त्यालछा आणून सोढतात | जेथे पंडितांच्या 
मतांमर्ध्य इतकें जबरद्स्त-म्हणज तोन सब्वातीनश बषायें अंतर---पढले भद्दे, 
तेथें माइयासारख्या अल्पन्ञानें आपरू मत देण्यास घजू नये; तथापि दोन 
टोकांच्या मधघल्या बिंदूत पुष्कर बेल्ट सत्यायें वास्‍्तव्य आढ्व्तें; तसा प्रकार 
या वादइग्रस्‍्त प्रश्नाचा दिसतो, इ० स० १२० किंवा १२५ हा कार स्थूछ 
मानानें खरा धरण्यास दरकत नाहों. प्रसिद्ध संशाधक व इतिद्ासलेखक मि० 
व्हिन्सेंट ए० स्मिथ यांनीं हाव काछ घरला आहे-* ( १366 &]9 
मांडा0ण'ए ्ी परावा&, 486 €वांध्ंठछ, +, 228. ) 

पद्दिला क्याढफिसेस ८० वर्षोाचा द्ोऊन मरण पावल्यावर त्यावा मुऊगा 
बुसरा क्याडफिसस या नांवानें त्याच्या गादीवर बसला, याविषयीं वाद नाहीं. 
पण दुसनन्‍्या कयाडफिसेसच्या मायून लागकौच कनिष्क हा त्याच्या गादीबर 
बसला को मध्यंतरी कांहीं काठ गेला, आणि कनिष्काचा व दसच्या क्‍्याढ- 


# कनिष्काच्या कालासंबंघानें प्राचान शतिद्ासाच्या संशोषकांची दद्ा 
भिन्न भिन्न मतें आहत. सर अलेक्झांडर कनिंगद्याम यांनीं त्याला विक्रम संव- 
ताच्या आरंभीं घातले होते पण मागाहून मत फिरवृुन इ. स. ७८ या वर्षी 
घातलें. मो. लेब्ही खि. श- पू. ५ व्या. वर्षों, मो. बायर इ. स. ९० व्या वर्षी 
डा. भांडारकर इ. स. २७८) रा. देवदत्तपत भांडारकर सदर प्रमाणेच, मि. 
फर्पुसन इ. स- ७८, मि. आल्डेनबर्ग त्याच सुमारास, व मि. रमेशर्चंद्र दत्त इ. 
सं. च्या पहिक्ष्या शत्तकांत कनिष्कराजा द्वाऊन गेला अरे म्दणतात, 
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फिसेसया संबंध काय होता या दोन मोश्टॉंबइल अद्याप समाधानकारक मादिती 
मिछाली नाहीं. 

कनिष्काच्या पूर्वाश्या राजांनों काइ्मीरप्रांत घेण्याचा एकदोनदां यत्न 
केला दोता, व कांहीं भाग चेतलाही होता. पण तो 
संदूर्ण प्रांत इस्तगत करण्यावें श्रय कनिष्कानेंच संपादलें. दवा प्रांत 
जिकल्यानतर तो तेथें बारंबार राहू लागला. काइमीरप्रांत म्दणजे 
भूलोकर्चे नंदनवनच अह्ठि अर्से जे म्हणतात त्याची सतद्यता दाखबिणारें स॒ष्टि- 
देवतेचें अपूबे वेभव तेथ दृष्टीस पढते. कनिष्का्च मन या प्रांतांत रमत असे 
यावरून त्याच ठायों रासिकताही विशेष असावी असे अनुमान करतां यतें, 
काम्मीर प्रांतांत कनिध्कानें अनेक स्तंभ उभारल व एक शहरही वसविलें होतें, 
याविषयाचा उछख राजतरंगिणी ग्रेथांत आह. या शहराला त्यानं खतःचे नांव 
दिल द्वोतें, श्रीनगरपासून कांडीं अतरावर कानिसपोर नांवाचे ज॑ एक लड्वानसे 
गांव आद्दे तेंच पूर्वाच कनिष्कपुर असावे. 

कनिष्कानं मगधप्रांतावर खारी करून त्या देशाची राजघानो पाठलीपुत्र 
नगरी इस्तगत कली. असे म्हणतात कीं याव्ठीं त्या नगरींत अश्रघांष नांवाचा 
एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ पंडित राहत द्वोता, या अश्रषरोषाचा बुद्धचारेत्र नामक 
संस्कृत ग्रंथ प्रस्यात आह. या पंडिताला आपल्यावराबर नन्‍्याव असे मनांत 
आणून कनिष्क राजान मोठ्या बहुमानान त्याला बोलाविलं, पण वृद्धापकाब्ठ व 
तदनुषंगिक व्याधि यामुक त्याच्यानें जाववेना. म्हणूम त्यन आपला शिष्य 
ज्ञानयश यास॒ पाठविल- कित्येक म्दणतात को अश्रषोष स्वतःच गला होता. 

हिंदुस्थानच्या बोहरद्दी कित्यक देशांना कनिष्कानें आपल्या तरवारीच पाणी 

दाखविलें द्वोतें. पार्थियन नांवाल्या अनाय लोकांचा राजा कोसो ( खुसरू ) 
याने स्वपरबलाबलाचा विचार न करतां मृखपणानें कनिष्काच्या राज्यावर 
चाल कली. तेव्हां त्याची खाड मोबण्यासाटों कनिष्क राजानें त्याच्याशों लढाई 
करून त्याला जजर तर केलेच, पण तेवढयानें समाधान न मानता थेट सरहद्दी- 
पर्यत पाठलाग करून त्याला द्विंदुस्थानाबादेर घालवून दिलें. 
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कनिष्काच्या पूर्वजांना चीन, तातैरी, ब्याक्दिया बगरे देशांतून घालवून 
देण्यांत आले होतें. तया गोश्टीचा सृड घेऊन आपल्या वंशा्चें आधिपत्य व्या 
देशांत पुनः प्रस्थापित करावें दवा द्याचा फार दिवसांचा देतु द्वोता. कनिष्काच्या 
अगोदर होऊन गेलेल्या पहिल्या दोन क्याढफिसस राजांचाही हा द्वेतु द्वोता, 
व दु॒न्या क्याडाफैसेस राजाने व्या दिश्षेने एकदां (इ० स० ९० अध्यें ) 
ब्रयत्नद्दी करून पाद्िला द्योता, पण चीनच्या बादशहावें स्रामथ्य अमयोद! 
द्याच्या पुढें या बिचान्या राजाब सामथ्य कितीसें टिकणार  चौनच्या बाद- 
शहानें आपल्या प्रतापाच्री थोडीशी चुणुक दाखवितांच क्याडफिसेस भ्याला 
अआणि द्याला कांहीं खडणी देण्यां कब॒ल करून कसाबसा जीव घेऊन सनन्‍्या 


स्रद् परत हिंदस्थानांत आला, दिंदत्थानच्या बाहर तिबट, काइभीर बगेरे 
प्रांतांवर स्वारो करण्याचे मागात पह्िली मोठी अड्चण म्दणज हिमालय व 


द्िंदुकुश वगेरे पवर्तामघून संन्‍्य नेण्याची. द्वी अढचण येवरढी आह को आपल्या 
बंशाच्या कीर्तावरीलू कलंक धुऊन टाकण्याची आणि दोन तीन पिढ्या आर्जिक्य 
दोऊन बसलेल्या झत्रूला चीत करण्याचोी महत्त्वाकांक्षा कनिष्काच्या मर्नांत 
प्रज्वलित झाली नसती, तर हें धाडसावें कृत्य करण्याचें त्याच्या मर्नांत- 
सुद्धां आलें नसतें. पण जेथें माणसाची पिचारशक्ति कुठित होते तेथें कित्येक 
वेढां निवठझ धाड्स उपयोगी पढतें. कनिष्का्चे देव बलवत्तर होतें म्हृणून 
म्दृणा, किंवा त्याचें घास लोकोत्तर म्हणून म्हणा, पण क्याडफिसिस 
यानें निराश होऊन जो उद्योग सोइन दिला होता, व 
कनिष्काच्या मायूनदी ज॑ अचाट कृत्य कोणद्याही राजानें केले नाहां 
तें कनिष्कान केजें. त्यानें तागदुभाश पाभीर नांवाच्या खिरडींतून आपलें थोर्ड- 
सेंच पण निव्रदक सैन्य नेऊन चिनी सेन्याचा खरपूस समाचार घेतक्का, इतका 
कीं, ह्याने विनो बादशहाला खडणीच्या रकमची तर माफी यावयाला झावि 
लंच, पण शिवाय व्याचे कांद्वी सरदार व प्रत्यक्ष एक चविनी राजपुत्र यांना 
ओलोस देण भाग पाडलें. 

ओलौस आलिलल्‍्या चिनी राजपुत्राची व त्याच्या वरोबरच्या सरदाराची 
बरदास्त कनिध्क राजानें फार उत्तम प्रकारें ठविली द्वोती. दिंवाव्य, उन्हाव्व 


श्््ट 


व प्रावच्चाछा या विन्ही ऋतूंत ज्या ज्या कदूत जे जें स्थर राष्ट्रण्यास योग्य 
ह्वाव्यास्‍्थी द्यांच्या दरज़ाभ्रमाणें विद्ारौतून त्यांच्या राहण्यावी सोय कर- 
ण्यांत येत भरस्रे, हिंवाब्यांत उष्ण इवेच्या ठिकाणों, अथवा चौनपति येथें 
आणि उन्हाव्यांत काबूछच्या पलोकढ़े कपिश नांवाच्या ढोंगराबरील उत्तम 
थंढगार हवेच्या ठिकाणीं एका विद्वारांत त्यांना राहृण्याला जागा दिकी दोती- 
पावसाब्यांत त्यांचें वास्तब्य कोठें असे तें कोठे सांगरितलेल आढव्यत नाइ्डं. 
बिनी राजपुत्राला विद्वारांत राहणें विशेष आवढलें असावें अस दिसतें. कारण 
की त्यानें जातांना त्या विद्वाराला देणगी म्दणून बरीच रत्नें अपण केलीं असें 
सांगतोत. राजपुत्रानें दिलेल्या या उदार देणगीबहल बीद्धमिक्षूनीं कृतज्ञ होऊन 





१. चीनपति हैं नांव चिरन राजपुत्नावरून त्या शहराला पडलेलें दिसतें- 
मरच्या नांवाचा पत्ता छागत नाहीं. कदाचित्‌ चिनी राजपुत्राकरितां म्हणुनच हं 
नें शद्दर निर्माण केकें असेल, व दुसरे एखादे नांव देण्याचे ऐवजी चीनपति देच 
नाव ल्याला मुद्दाम दिलें असेल. 

२. चीनपति येथील विहाराला चिनी राजकुमारानें किती द्रव्य अपंण करू 
याची कांहीं कल्पना करतां यावी म्हृणन दुएनत्सेग याने आपल्या ग्रवासवृत्तांत 
नमूद करून ठेविलेली पुढोल गोष्ट येथ सांगितली पाहिजे. राजकुमाराने अपंण केलेलें 
द्रव्य व जवाहीर विहाराक्या मुख्य दिवाणखान्याच्या पूर्वकडील दरवाज्याच्या 
दक्षिणबाजूला वेश्रवणाच्या मूर्तीच्या पायांखाला पुरून ठेवलेलें दोतें. पुढें एका 
राजाने तो द्वव्याचा इंडा उकरून कादण्याचा प्रयत्न केका होता, पण त्याला 
भयंकर दृष्टांत झाल्यामुर्छे त्यानें तो नाद सोडला. विह्वाराची दागदुजी करण्याचे 
वेडछोीं या द्रव्याचा उपयोग व्हावा अशी दात्याची इच्छा होती. त्या इच्छेनुरूप 
तेथाल भिक्षूंनों जीर्णोद्धारासाठों म्हणुन तें द्रव्य काठण्याचा यत्न करून पाहिला. 
पण त्यांनाही तसाच दृश्ंत झाला. तेब्द्दां त्यांनीं तो नाद सोडला. त्याला बराच 
काठ लोटल्यावर दुएनत्संग हद्विदुस्थानांतुन प्रवास करीत असतां त्याचा मुकाम 
पावसावच्यात त्या ढिकाणीं झाला. बोलता बोलतां भिक्षंती त्याला चिनी राज- 


पत्राच्या देणगीची गोष्ट सांगितछी, व त्या द्वव्यावर बसलछेला समंध चिनो असेल 


श्टर 


सदर राजपुत्राच्या आणि ध्याच्या सरदारांच्या तसंबिरी विद्वसंतीक मिती- 
बर लाविल्या होत्या व प्रार्थना म्हणतांना भिक्षुत्या राजपुत्राच्या नांबाचा 
उच्चारही करीत असत, असे हुएन-त्संग यानें प्रत्यक्ष पाहिलें अश्ल्याविषयों 
त्यौच्या प्रवासवर्णनांत उल्लेख आदे. सारांश, परक्या देशांतल्या राजपुश्नारा 
आपल्या स्वाधीन झाल्यानंतर बरोबरीच्या नात्यानें वागावेण्यावें मानसिक 
आदाये प्राचीनकावापासन भारतीय राजांच्या ठायीं होतें, आपणि तें श्री 
सवाइमाघवरावांच्या कारकीर्दौपयत, म्हृणजे १८व्या शतकाच्यां अखेरीपयत 
वेछोबेलों इतिद्ास्तांत प्रकट द्योत असे, श्री० सवाईमाधवराव पेशब्यांच वेलेस 
ख़द पेशवे व त्यांचे कारभारी नानाफडणीस यांच्या चेष्टा करणान्या मशौर- 
जल्मुल्काला, मराठथांच्या स्वाघोन करण्यांत आल्यानंतर, पृण्यास कशा मान- 
मरातबाने वागविण्यांत आलें तें इतिद्वासज्ञांस ठाऊक अह्विच. 

चिनी राजपुत्रांच राजकीय कारणामुछ हिंदुस्थानांत कांही दिवस 
वाध्तव्य झाल्यापासून दोन्‍्द्दी देशांचा फायदा झाला. व्यापाराच संबंधांत चीन 
देशाशों द्विंदुस्थानचें दकणवकण पूर्वापासून द्ोतेंच; पण राजकुरीन पुरुषाशों 
प्रत्यक्ष संबंध घडल्यापासून तें जास्त बाढलें. शिवाय चिनी लोक बागाईत 
करण्यावे कामांत कुशल असल्याम॒छें चिनी राजपृत्राबरोबर आलेल्या 
माव्यांनी आपली विद्या इकडच्या माव्यांना शिकविली, आगणे नासपातों 
([१९७/०) व सप्तालू (]0200]) हां फछ व्यांनीं हिंदुस्थानांत आपिलों 


ब तो घालविण्याचा उपाय हुएनत्सयसारख्या चिनी माणसारला माहित असण्या- 
चा संभव बराच आहे अशी करपना करून त्यानी त्या कार्मी हुएनत्संगची मदत 
मागितली . हएनने तो गोष्ट मान्य कली. मर्तापढें ऊद व संगंधि द्र॒ब्य जावलीं 
आए द्रव्याचा उपयोग जींणाद्वाराच्या कामाहून अन्य कामाला होणार नाहीं 
असे पूण आश्वासन देऊन मय तो जागा खणण्यास सुरवात केली. तरेव्हां खणणारांना 
काणत्याही प्रकार प्रतिबंध झाला नाहो. जमिनीपासन सात आठ फूटाच्या अंत- 
तरावर एक इईंडा लागला. त्यांत सोने व मोत्य हीं रगड सांपडलीं. जाणोंडाराचें 
काम झाल्यानतर राहिरुेली शिछक पन: त्या जागी टवृण्यांत आली फफिंवा ती 
कोर्णा घशाखार्ली उत्तरावदी तें कब्त नाहीं, 
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दिंदुस्थानानेंदी या गोष्टीचा चीनला भरपूर मोबदला दिला, वर सांग्रितलेंच 
आहे कीं, चिनी राजपुत्राची राहण्यावी स्रोय एका मोउ्या विद्वारांत केली 
होती. तेथें असतां बौद्ध भिक्षूचा त्या राजपुत्राशी चांधला परिचय झ्ाला व 
स्यांचिकह्टन त्याला बौद्धघधमोची माहिती कली, दस इछ त्या धमोवर राज- 
पुत्राची श्रद्धा जब्त चालली, लव॒करच त्यानें स्वतः बौद्ध धर्माचा स्वीकार 
केला; इतकेंच नाहदी, तर स्वदेशी परत जातांना तो आपब्याबरोबर इकडले 
कांही बोद्धनिक्ष चीनला घेऊन गला व त्यांच्याकरवी त्यानें आपल्या देश्यांत 
बीद्धघमावा प्रसार करविला, 

असे सांगतात कीं, पूर्ववर्यात एनिष्काचे सनांत धरम्तोविषयों किंबा 
नीसीविषया विशेषसा आदरभाव नब्हता, दा बावतोत छ्ाच्या पूर्वी दीड्शे 
वर्ष दोऊन गललया अशाक राजा्शी त्याच वस्च साम्य होतें. अशोक पूब 
बयांत दुए. दुराचारो, आणि क्र द्वोता, त्याच्या मनांत स्वकीत किंवा परकोय 
कोणाबिषयोच दयामाया नव्हती,. अज्ञा अर्थाच्या त्याच्याविषयों 
अनेक दंतकथा सिंहली ग्रेथकारांनी लिट्नन ठेवितव्या अद्दित. त्या जरी 
बहुतेक निव् कार्ल्पानिक भाद्देत,.. तरी एवढी गोष्ट खरी को, अशोकाच्या 
घार्मिकपणायें कांहीं चिन्ह त्याच्या पृ्वेव्यांत दिसले नव्इतें, कनिष्काविषयी 
सुद्धां तेंच म्हृणतां यइलू, .पूर्वबेबयांत कनिष्कान कोणतेच नातिबंधन मान 
नाहों, आणि बोद्धधमाविषयो कर्धी अनुराग दाखिला ना. त्याच्या मनांत 
घर्मकल्पनांचा उत्कप कसा झाछा याची साक्ष देण्यास्र त्याच्या कारकार्दीतल्या 
निरनिराब्या कावूच्या नाण्यांशिवाय दुसरे कांही साधन नाहठी, अशोकाच्या 
आदेशांइतके किंवा स्तंभावर्रल लेखांइतकें जरी या नाण्यांना महत्व देतां 
यावयाच नाहीं, तरी त्या नाण्यांवरून कनिष्काच्या घर्ममतांचा कोंहीं आभास 
तरी प्राप्त होतों यांत शंका नाही. कनिष्काच्या कारकीर्दीतत्या पहिल्या 
पहिल्या नाण्यांवर प्रीक भाषेंत व आऑक लिपीत कांद्वी अक्षरें व चंद्रसूयाच्या 
मूर्ति कोरकेल्या जआाढब्वतात. त्यानंतरच्या काब्टांतल्या नाण्यांबर ग्रौक लिपि 
कायम आहे, पण भाषा जुनी फारशी असून मूर्ति कांहीं ग्रीक, कांढीं पार्शे- 
यन आपि कांहीं भारतीय असे एक प्रकारचें मिश्रण आदे. ट्याच्याद्दी नंत- 


१९१ 


रचीं नाणों घेतलीं तर त्यांवर शाक्यमुनि बुद्ध याच्री मूर्ति कोरली असून: 
त्यांवरचों अक्षरें भ्रॉंक आदत असे आढकून येत 


वर सांगितलेल्या प्रकारच्या नाण्यांवरून कनिष्क याच्या अगोद्रपासून 
घममतांचा उत्कर्ष कसा द्वोत गेला ईं चांगलें दिसतें. आलेक्प्नांडर दि ग्रेट 
यानें दिंदुस्थानावर सवारी केल्यापासून औकलोकांशी झालेल्या सहवासाचा हिंदु- 
स्थानच्या चालीरीती, भाषा, शास्त्र, कला वर्गरे अनेक गोश्टीबर परिणाम 
घड़लका, हा परिणाम अगोदरच्या नाध्यांमरध्यें प्रोकभाषा व ग्रक्ाछिपि यांच्या 
रूपाने अगदी स्पष्ट दिसून येता, वादक घममताचेंद्वी बरेंच प्राबल्य अस- 
' ल्‍्यामुछं चंद्र ब सूथया देंबतांदी चित्रें त्या काव्च्या नाश्यांवर कोरलेली 
असण स्वामादिक द्ोतें, मोववंश स्थाएन झाल्यानतर कांद्वी दिवसांना पूर्ति प्रीक 
वचत्व इृठुइछु कमी छा, साथ परशियन छाकांशी विशेष रंबट्ठन घड़ 
ल्यामुछ द्यांच्या भाषेचा व रीदरिवाजांया पडा जास्त बदला आंण अखेर 
कनिष्छाच मनाची आंत्थरता जाऊन त॑ झाक्य गोतनबुद्ध याच्या ठिकाणोीं 
जडलें, तंव्दां देवतादिकांच्या मूत जाऊन त्यांच जामीं बुद्धावी मूर्ति येऊन 
बसली, अशोकाचीदी बुद्धाच ठायीं निःर्साम श्रद्धा ढाती. पण त्यानें बुद्धानी 
मूर्ति बनविल्याओें उदाहरण कोठ जआाढव्वण्यांत चाही, कारण, व्याकाढीं बौद्ध- 
धर्मावें मूल स्वरूप अविकृत राहिल होतें. बुद्धाला दवतेचें ख्रूप देण्यावी 
ऋन्‍्पनाही त्या काछी कोणान्या ढोक्यांत आलो नब्हती, कनिप्काच्या कालांत 
वाह्मणधर्माचा पगडा कित्येक बौद्धांचया मनावर पूर्णपर्ण बसल्यामुद्े स्थांनी 
उुद्धाची देवतांसध्यं गणना करन भक्तमण “आपलछा उद्धार करा ? गज्ञी दह्वात 
जोडून प्रार्थना करीत आहे, बुद्ध त्या श्राथना कान देकन ऐकत आहे, आणि 
जबक सवेसाटीं उभे असलेल बोधिसस्तव त्या भक्ताच्या वरतीर्न मध्यस्था करीत 
आद्वेत, अशा तच्ददेवीं चित्रें काहण्याचा अभ्रघात सुरू केला. 

यावेठीं गरांघारशित्पपद्धति भरतखंडांत विशेष प्रचलित होती असर 
दिसते. या वलच्या बौद्ध मूर्तीची व मोठमोठ्या इमारतची रचना बारकाईनें 
पाहणारास तींत गांघारशिल्पाचं वकण स्पष्ट इशोत्पत्तीस येतें, या 
काछ्च्या स्तभाच्या शिरोभागाच्या एक शअ्कारच्या विशेष्ट रचनेवरून प्रीक 
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व रोमन पद्धताच्या मिश्रणापासून उत्पन्न झालेल्या गांधारपद्धतीचा आदर व्या 
काढों विशेष होत असावा अर्से दिश्तें. कनिष्कास्या मनांत बौद्धघर्भावहर 
गाढ अनुराग उत्पन्न झ्ाल्यानंतर ब्यानें तेरा मजरी व ६६ द्वात उंचीचे सुंदर 
लांकढी गुम्मज उभारले. ते तत्कालीन शिल्पनेषुण्याची उत्तम प्रकारें साक्ष 
देणारे द्वोते. सातव्या शतकाचे प्रारंभी सं-युन नांवाचा एक बिनी प्रवास्री 
फिरत फिरत द्िंदुस्थानांत भला द्वोता. व्यानें लिहून ठेविकें आदे को, दे सुंदर 
कारामिरीचे नमुने तीनतोनदां अग्नीच्या भक्ष्यस्थानीं पढके, आणि तीनदां पुनः 
दिंदुस्थानच्या लोकौनीं ते नवे निर्माण करून बसबिले! फा-हयान दवा प्रवासी 
सिंधु नदीच्या पूरे किनास्यावरील प्रदेशांत प्रवास करीत असतां किस्येक 
ठिकाणीं द्यानें लांकडी गुम्मज प्रत्यक्ष पाद्िल्याविषयी लिट्विकें आहे. तख्ेंच 
कनिष्काची राजधानी पुरुषपुर येर्थे अखसतां व्यानें कनिष्काविषयाीं 
ज्या दंतकथा ऐकल्या त्याद्दी त्याने लिहन ठेविल्या आईत. त्यांपैकीं एक अशी 
दे कीं, बुद्धाना निवॉणकाक समीप आला, तेव्द्ां त्योने आनंदाला म्हटलें 
को “माश्या निर्वाणानंतर कित्येक वर्षानी या ठिकाणा कनिष्क नांवाचा राजा 
राज्य करील, व तो माह्या निर्वाणाच्या जागों एक हतुप बांधोल,' ही 
बुद्धावों वाणी खरा झाऊी व कनिष्कराजानें त्या जाया स्वृप बांघिला, चार 
बष।पूर्वी पेशादराजवछू सरकारच्या आर्किआलेाजिकल स़ात्याचे छोक खणीत 
असतां त्यांना या स्तृपाचा शोघ लागला व त्यांत एका सुवर्णकलशांत घाहछून 
ठेविलेली बुद्धाची रक्षाद्दी सांपडलो. प्रसिद्ध स्पेन देशीय परित्राजक अलबे्ीन 
दिंदुस्थानांत आला द्वोता तोंपय॑त द्वा स्तूप कायम द्वोता. त्यावेक्तीं याछा लोक 
“कनकचेस ! म्हणत असत. या स्तृपाजवक बोद्धांचा एक विद्दारद्दी बांघलेला 
द्वोता. तो इ० स्र० च्या ९ व्या १० व्या शतकापर्थत बोद्धविश्वेचं आगर 
गणिला जात क्षस्ते. हवा विद्वार अत्यंत विशाल असून त्यावें शिल्पकाम फार 
सुंदर आद्दे अरे अलबेसनीच्या प्रवासतृत्तांत म्दटर्ले आहे. यावरून मुख्लल- 
मानांच्या काछ्यांत बहुधा या इमारतीचा नाश झालका असावा असे बारें, 
भारतीय बोद्ध राजांच्या जीवनाचा आदश म्हणजे अशोकार्चे चरित्र असे 
प्राचीनकातापासून सामान्यतः मानण्यांत भारे आह. यामुरे कनिष्काच्य। 
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चरित्राची दृकौरूत सिद्दितांना बोदपंथ झारांगीं बढुतेझ अश्वोकाच्या ,वरिश्रो- 
चौच धुनरावृत्ति केछी भादे! प्बेदयतकछा तो अशढपणा, करता, धमे व नौति 
याँच्याश्ों विरोध, स्ाधूचा छक व नंतर एसखादां अकौक्रिक चमत्कार 
पाहिल्‍्यानवर छोके दघढणें, पश्चात्ताप, चृत्तोत घढणारें परिकतेत, प्ेत्साइ, 
घमेपरतेची परभावधि, ६. योशात अक्षोक व कनिष्द यांच्या चरित्रांत इतकें 
साम्य आदे को, हें स्रगढें ऐतिहासिक सत्य आदे असे भानण्याकडे विचारी 
माणसाची प्रवातिय होत नाहीं, भश्ोकाला उपग॒प्त हा गुर भेटरा, तसा कनि- 
व्काला सुदर्शन नांवाना मिक्षु भेटछा, नांवांत काय तो फरक, बाकी खगद्ें 
चरित्र येथून तेथपर्यत एक | सुदैवानें अशोकाच्या चरिज्नातत्या ठकूक ठल्कऋ 
गोष्टीचा उल्लेख त्याच्या आदेशांत व शिलालेखांत तरी स्रांडडतो, व ह्यामुक्ें 
ऐतिद्ासिक सत्य आगि दृतरुथा यांच्यांतछा भेद भोकखण्यारा कांही साधन 
तरी भआादे. कनिष्काच्या बरित्राचीं अशी विश्वसर्नाय साधनें भद्यापि उपरूब्ध 
झाकेली नाहीत ब दतकथा पद्दाव्या तर अज्षोकाविषयीच्या देतकथांची नक्॒क | 
क्षशा स्थितीत कानैष्का्ें विश्वस्ननाय चरित्र लिह्िण्यानें काम किती मुफ्क्ि- 
लौचें आदे तें कोणालादी कछेल., 


बोद्धधभाच्या इतिद्दासांत कनिष्काें नांव प्रप्निद्ध भट्दे, तें विशेषतः त्याच्या 
आश्रयाखालों भरलेल्या तिधन्या घमेसभमुर्छे भादे. ही सभा कोठें भरकी 
याविषयीं अनिश्वितपणा भद्दे. कोणी हझणतात को, जालुंधरापाशी कुबन येथीरू 
बोद्ध विद्रांत ती भरछी होती. किल्येकांच्या मते काइमीरांत कुंडडवन विह्ा- 
रांत ती भरावैण्यांत आली होती, समेत झालेत्या चर्चेसब घानें व काम विषयी ही 
अस्राच मतभेद आदे. तारानाथ नांवाच्या तिबेदी प्रंथकारानें बौद्धधर्माचा जो 
इततीद्वाश्न लिद्विका भाहे, त्यांत भरे म्हअकें आहे कीं, खुमारें शभर वर्षोत भिक्षृंच्या 
संघांत जे तट पढले द्वोते, ते मोहन टाकण्याचें श्रेय या सभेनें वेतलें, अठरा पंथ 
स्थापन झाले द्वोते, ते सगके मान्य केले. सूत्रप्रथ व अभिघम्म (तत्वज्ञानविष- 
यक प्रथ) याच्यांतक्े किल्ेक अकिखित व किखितांपेकीदी किल्मेक जे अतान्य 
होते ते कादून टाकण्यांत भाछे, महायान पंथाने पंथ या वेल्हीं छिद्रन शाके 

| 
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इोते, तरी अआवरोनों ( जुन्वापंच्ाच्या बोदधनों) ख्ांच्या संबंधानं आक्षेप 
केक वियका केश नाहीं, हें लाना भूषणावद भादे. 
दुसच्या एका तिबेटी प्रधांत या समेविषयीं असे हाठलें दे को, दी तिसरी 
. धन्नेप्तभा घमेप्रेथांयें संकलन करण्यासाटों पाश्चेप्रभति ५०० भईत्‌ व बसुभिश्रप्रभति 
५०० बोधिशत्व यांनों भरावेदी होती. हृएन-त्संगच्या प्रंथांत याविषयी बरीच 
माद्िती भाई, पण ती बहुधा दंतकथाच्या साहानें छिट्विलीअसावी. तिच्या 
बंरून अरे दिसतें को, बोद्धसंरधांत जे वाद व्या काव्शी चालले द्वोते, ते मिटन 
सर्वाची एकवाक्यता वुद्वावी, अशी कानेष्काची फार इच्छा होती. व्यामुछे त्यानें 
आपके परमपृज्य गुरु पाक यांच्या विचारानें से धर्मग्रथांचें एकीकरण 
करणारे अष्यभंथ तयार करण्याच्या उद्देशानें दी तिधतरी धर्मंसभा बोलाबेली 
होती. बसु भेत्राच्या अध्यक्षत्वाखाकीं समेच्या कामाला सुरुवात होऊन झुत्त, 
विनय, व अभिधम्म या तिनद्दी प्रंथांवर एकेक लक्ष शछोकात्नक भा्यभ्रंथ 
लिट्विण्यास आरंभ झाका. सर्च निरनिराव्या मर्ताच्या पंथांचें समाध।न 
करण्यासारखे भाष्यग्रंथ छिहिण्यावें काम किती कठीण व जोखर्भानें किंबहुना 
अश्वक्‍्य आदे, याची कल्पना बसुमित्रासारख्या विद्वानाप्रणाला झाली नसेल, अरे 
म्द्ृणवत नाहटी. तथापि हें काम त्या समभेच्या हातून झालें असल तर तें एकाच 
शर्तावर होणे शक्य द्वोतें, ती शर्ते द्वी कीं, बहुतेक सगे हजर भश्नलेके भिक्षु 
हीनयान पंथाचे किंवा ह्याच्या पोवपंथाव असतील, आगि महायान पंथावे 
अस्ले तरी ते फारच थोड़े असतीलछ, व बहुमतापुढ ह्यांचे कांहों चाललें नस्ेल, 
असो. या घमंसमेंत सुच, विनय व अभिधम्म या प्रंयाच्या सुधारलेल्या 
भावुत्तया तयार झाल्या, या समभेला कोक बरेंच इजर अखले पाहिजेत. पण हें 
स्थावेरवादी भाणि स्रीलेनचे विभाज्यवाद द्वे एकच को भिन्न, त मात्र खात्रीनें 
साँगता येत नाई. स्रीकोनचे विभाज्यवार्दाद्दी आपणां स्वतःछा मूछचे शुद्ध 
अस्थल स्थविरवादो म्दणवितात, द्वी ग्रोष्ट येथें सांगितली पाहिजे. 








१, याना अनुकमें उदेश, विनय-विभाषा व अभिषर्म-विभाषा अज्ञी 
जांबें आदेत, 
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ही तिखरी घमंेश्रभा भरऊी त्या कालूयी बोदनमोची स्थि|ति- लक्ष॑त बत* 
ल्याशिवाय या अस्रभेतें खरें महत्व बरोबर रक्षात येणे अशक्य अदि, गोतम- 
बुद्धाव्या वेखना बोदघर्म आणि कनिष्काच्या वेछदा बौद्धघम यांत बरेंच अंतर 
पढ़लें द्वोतें, यांत शंका नाहीं, बोद्धधर्मानें मूछचें शुद्ध स्वरूप भारता 
सहिकेलें नवदतें. ब्राह्मणघर्माशीं विशेष संघट्टनन ब सिथियन, बेंक्टियन, 
संगोलियन इत्यादि परकीयांत्या स्वान्या, वंगरे अनेक कारणांमुछे त्याओं 
ध्वरूप पालटलें द्वोतें. अश्वोकाच्या मार्गे मगधाये अफाट राज्याना कारभार 
दक्षतेनें करण्यासारखा ख्बीर मनुष्य कोणी राहिला नव्हता, याव बेढ्ीं प्रौक, 
बेक्टियन, शक वगेरें लोकांच्या टोव्या हिंदस्थानात कायभचे वित्द्दाड देण्याच्या 
विचारांत दहोल्या. मगघराज्याची विपन्नावस्था पाहुन त्या राज्याचे रूचके 
तोछण्याम४य त्या लोकांची आपापसांत स्प्धों लागली द्वोती, यामुछें उत्तर 
हिंदुस्थानात, विशेषतः उत्तर व वायव्य या दिशांकर्डाल प्रातांत, वर्राच राजकाय 
घामधूम सुरू दोती. या धामघुमति कुशान वंशाका राज्यस्थापनेच्या कामों 
यश भालें तसरे आपणालादी यावें, म्हणून बाकीच्या छोकांचे प्रयत्न जारीचें 
सालले दोते. कनिष्कराजानें आपल्या पर्वाच्या ध्मोचा त्याग करून बोदधर्म 
स्वीकारल्यापासून आणि बौद्धघर्माच्या श्रसारार्थ श्रचारक पाठाविल्यापासून या 
परकीयांशों बोद्धर्मीयांचें विशेष संघट्नन दोत चाललें होतें, व्यान वेलीं इकढे 
श्राह्मणघमाशी ही सलोखा करण्याचे प्रयत्न सुरू होते. दक्षिणेकडचे, झणजें 
सौछोन-सयामकडीक बोद्धलोक खलोखा करण्यास व ब्राह्म गधर्मांतलि आचार- 
विचारांचें आपल्या घममतांशीं व आचारांशीं मिश्रण द्वोऊं देण्यास्र कंबूछ 
नव्दते, उत्तेरकढच्या लोकांना हा व्यांवा दुराप्रह वाटत होता व ते इकूदकू 
व्यांच्यापासून भिन्न द्वोऊ पाइत द्ोते, महायान व हीनेयान अखे जे बोडांत 


१ यान झणजे गाडी किवा नाव. दवा दुस्तर भवसमुद्र तरून जाण्यास अथवा 
हा कंटकमय विषम संसारमार्ग आक्रमून निवाणाच्या मुक्कामारा पोंचण्यास बौद- 
धर्म ई सोयाचें व उत्कृष्ट साधन आहे, भर्से दाखाविण्यासार्टी त्या पर्मा्े चित्र 
गानाच्या रूपाने काठण्याची वशिवाट असे. महायान महणजे मोरें यान--अर्थात्त्‌ 
सुधारकेका बौद्धवर्म, व दीनयान झणजे निदृश्प्रतीचें यान-भथोत्‌ जुनापुराणा 
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दोन पंथ झाके, व्यांचें मूल येथंच दोतें. आणिे यामुस्वेंच कनिष्कानें भरविखेत्या 
घमंश्रभेछा एकाच पंथाने लोक विशेषतः आले, दुसन्‍्या पंयाचे मुख्य मुर्य 
पुद्गारी भुक्कीच अके नसावे असे दिसतें. मद्यायान व हॉनयान या दो 
घंधोत मूछच अंतर जरी थोड़े होतें, तरी दिवसेंदिविस्स ते. बाढत जाऊन 
कनिष्काच्या वेढीं तर द्यांच्यांत फारच थोडें स्राम्य उरलें होतें, मूल्च्या 
बौद्धमतांत भाणि म्रहायान पंयाच्या मतांत को्ठे कोठें अंतर पढलें ह्ोतें, तें 
पाहिलें म्दणजे बर्राल् विधानाची सत्यता दिसून येइल. 

कनिष्क राजाच्या वेछूचा बौद्धवमे अनेक बाबतीत मूछच्या शाक्य 
गोतमाच्या बोदघमोहून निराव्य होता. आचारांतच नच्हे, तर विचारांत व धर्म- 
मतांतद्वी अंतर पढल द्वोतें. कांद्दी कांहीं बाबतीत तर मतांत विजक्षण क्रांति 
झ्ञाकी दोती, उदादरणादाखल पुढील कित्येक गोष्टी येये देतां येतील. 

१. बुद्धाच्या काछों छोकांची देवावर श्रद्धा असे. बुद्धाने या श्रद्धेला विरोध 
छेला नाही, व उत्तेजनद्दी दिले नादी. बुद्धाच्या मरते जसे इतर प्राणी तसेच 
देवदी द्ोते. इतरांच्य|पेक्षां ते अधिक सुल्ती द्वोते, एवर्ेंच काय तें, दें सुख 
स्याना काभण्याचें कारण त्यांचें पवित्र आबरण दोय- पण तेद्दी माणसांसारख्तच 


बोदूधर्म, 'द्वीनयान ” हें तिरस्कारदशक किंवा व्यगसूचक नवि अथंत्‌ महायान 
पंथी (उत्तरेकढुच्या ) कोका्नी विरुद् मताच्या (दाक्षेणकडच्या ) कोकांना दिखेसें 
आहे. महायान पंथाचे छोक तिबेट, नेपाठ, चीन, जपान, कोरिया बगेरे देशात 
आदेत, आणे हीनयान पंथाचे कोक सयाम, जद्धादेश, सोलोन बगेरे देशांत 
आदत. महायान पंथाच्या छोकांनीं श्राह्मणप्मोतल्या पृष्कल्शा गोष्ठी उचकस्या. 
त्थांचे मंथ देववाणीत म्दणजे संस्कृत भाषेत आदेत; दौनवानांचे पारी भाषेत् 
आदेत, इिदुस्थानांत दे दोन्ही पंथ जवक जब दोते. कित्येक विद्यारांतुन तर 
दोन्ही पंथांचे भिक्ष ८कत्र राहत, त्यांच्यांत वादविवाद चारुत, पण ते कर्षी 
विकोपाछा गेके नाव. पुढें पु्दें मात्र या सतभेदांना उग्म स्वरूप आप्त झार्ले, व 
कनिष्काचे कारकीदीच्या शेवर्टाी शेवर्टों हे दोन पंथ उधड़ उघड वेगढ्े 
झाके होते 
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परिवर्तनशीक आदेत. शद्तैनावहुलस व्षीस ज्याप्रमाणं सुख्ताच्या रूपायें 
त्याना मिल्वकें भद्दे, स्याप्रभाणें दुर्वेतेनावदुलचा दुंढ॒ही त्यांना झाल्यावांचून 
राष््रावयात्रा नाड़ी; जश्ी उन्नति तक्षी अवनतिही ह्याच्या कर्माक्षों बद आदे- 
क्रथीं कारों त्वांच्या द्वात्‌ून दुष्कृत्यें घढल्यास व्यांवदक त्यांनादी डुग्ेति प्राप्त 
ब्यावयाची हैं ठरकेरें आहे; निवोणाप्रत पोंचलेल्या बुद्धाइतकों उच्च पदमकी 
देवांची सुद्धा नाहीं; ते क्रद्यापि भवचक्रांतव आदत, असे बुद्धाच मत दोतें, 
पण हैं मत, कनिष्काच्या कारों देवाविषयीे जे मत महा यानबेद्धांत रूढ होतें, 
त्याहुन फार निरा छें द्वोते. देव दवा स्वाहून श्रेष्ठ, सृथीचा निर्नोणकर्ता व अनादनन्त 
शाह, आणि गोतम बुद्ध द्वा ह्या देवावा एक अंश भाहे, हें या कावच्या 
बुद्धांचि मत दोतें. 

२. बोधिसच हें नांव बुद्धाय्या काली अशांना छाबवीत भम्तत कीं, जे आर्य- 
अड्ाांगरिक मार्मोत सांगितल्याप्रमाणे बागून बुद्धत्वभ्राप्तीच्या अगर्दी जबलू जब 
पोंचछेले दोते, दा मूछ्चा अथे बहुतांशानें पुढंही कायम रादिला; पण त्यात 
ब्राह्णघर्मी कल्पनेचीं भर पहन लोकांची अशी समजूत झ्ाढी कीं, बोघिसत्व 
दे स्वगेलोकी असतात व तेथून जगांतत्या लोकांच्या आध्यात्मिक उन्नतीची 
कावजी वाद्वत राइतात; इतकेंच नाहीं, तर असंगविशेर्षी स्वतःच्या निर्वाण- 
प्राप्तीवर पाणी सोइून लछोकांच्या उद्धाराथे अवतार घेऊन येतात व लोकांना धर्मो- 
देश करतात. हे बोघिसत्वाचे अवतार म्दृणजे निरनिराल् देव व देवता इोत. 

३. गौतमभबुद्धाच्या कारों अदत्‌ पद म्दृणज अति उच्च पद होतें. बुद्धाय्या 
घर्मनियमां प्रमाणें उत्कृष्ट आचरण ठेवून निर्वाणप्राप्तीची पात्रता ज्यांना आली 
सअश्रेछ ते भ््दत्‌ समजले जात, कनिष्काये काछोीं भद्दंतावर बोधिसत्वांचा नंबर 
छागरा; आणि स्वटःच्या आचरणाची शुद्धता मांग पहून दुरुभ्याच्या उद्धारा- 
विषयीच्या कककछीला अधिक मदहत्त मिल्वालें. 

४. ग्ृदस्थाश्रमी लोकांना स्‍्वत्तःच्या शुद्ध वर्तनाच्या द्वारें निर्वाणप्राप्तीचा 
मागे खुला करून पेतां येत असे. आता बोधिसत्वावरच्या श्रद्धेच्या दवार्ती 
निर्वाणाच्या किल्या आल्या, मुमुक्ष्‌न बोधिसत्वाचा धावा करावा, म्दृणज तो 
त्याल्ला निर्वाणाला नेईल, दो समजूत हृढ होऊन बसली. 


श्श्८ट 


७. बुद्धाची निर्वाणाची कल्पना म्हणजे राग, तृष्णा, द्वेष इ० था नाश 
भरशी होती, ती जाऊन आता निर्वाण म्हणजे स्वर्गसुख भशी कोफांतली सम> 
जूत झाल्बी. जे सदाचरणी असतात ले स्वभैलोकीं जाऊन अवर्णेनीय-कल्प- 
ज्रातीत-सुख भोगतात, व दुराचारी असतात स्यांना दुःख भोगावें लछामतें, भश्ती 
लोकांची समज़त झ्लाछी, अशा पापी छोकांचरार्टी नरकाचींदी योजना तंथार 
झाली, 

६. बुद्धाच्या बेढीं प्रजज्या प्रदण करताना ज्या दक्षश्ीलांचे प्रहण करावें लागे, 
त्यांची नांवें विनयापिटकांत दिल्लीं आहत, त्यापेकों पद्िलीं पांच जातांपयेत 
कायम द्वोतीं, अपराण्हो भोजन, नृत्यमीतादिकांच दशन, भूषणासादी माछा- 
घारण, उच्चासनावर उपवेशन व हायन, व सुधण्ण किंवा रोप्य यांचा प्रतिप्रह 
( स्वीकार ) या गोष्टचा बुद्धानें निषेघ केला होता. द्वा निषेध काढून टाकून 
पुढील दशशौके ठरावैष्यांत आली:--$ प्राणातिपात ( भरद्दिसा ), २ अदत्ता- 
दान, ३ छाम्ेषु सिथ्याचार, ४ घुरामेरेय मद्यपान, ५ मुषावाद ६ पिशुनवाक्‌ , 
७ संभिन्न प्रताप ( छ्चोरपणाचे, अनादर दाखवबिणारे किंवा दलकटपणाये 
झब्द ), ८ अभिध्या ( लोभ ), ९ व्यापाद (द्वेष किंवा मत्सर ), ब१० मिथ्या- 
दृष्टि ( नाश्तिकपणा ) यांच्यापासून निद्ृत्त राहणें. यांचें नांव दशकुशलक 
अथवा दशशीले, 

७, महायान बोदोनी ब्राह्मणघर्मातल्या देवदेवतांचा स्वीकार कांददी ठिकाणी 
ध्यांची नांवें बदल्ूून व कांहीं ठिकाणी त्यांच्या मूलस्वरूपांत केला; इतकेंच नाहीं, 
तर त्यांच्या संबधाच्या पोराणिक कथाही उचलल्या. ब्राह्मणधर्मायांचा ब्रह्मदेव 
तो त्यांचा महात्रह्म', विष्णु तो बोद्धांचा पद्मपाणि ( अवको कितेश्वर » वे शिव 
तो त्यांचा महायोगी. शिवाची महाकाल, भेरव, भीम बंगरे निरनिराव्हीं रूपें 
व तत्संबंधी मंत्रतंत्र हों बोद्धघमात आरीं, पावेती, दुगो, काली वनैरेंच्या 
मूर्ति, देवरांतून जाऊन बसल्या. त्यांच्या प्रीत्यये बढ अपेण होऊं छाम्रछे- 
झत्तीमष्यें तारा नांवाची एक नवी श्ाक्ते निर्माण होऊन ती देवांच्या प्रभा- 


१ मह्दावत्यु ( इलाबब्7 5 तातठ्म! ए० 7 9. 99. ) 
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बलछोंत जाऊन बच्चली, बुद्धाच्यः वेव्ची जुद, बसे, व संघ डी त्रथी केवल 
झब्दल्वरूपांत दोती, भातां तिव्या प्रतिमा झाल्या, जआाणि ब्यांना मंजुमी, 
क्षबद्ो किलेश्वर ( पह्मपाणि ) आणि वज़पाणि अशों नॉबें मिकाकी. मंजुश्री 
मदगजे ब्रह्मा, अवलोकितश्वर म्दृणजे विष्णु आणि वज़पाणि म्हणजे शिव किंवा 
इंद, स्वेशाक्तिमानू आय परमेश्वराची एक निराज्ी मूर्ति बनून तिझा ' भादिजुद्ध ! 
अ्े नाव मिछाहे. नेपादयंत वजधात्रो, छोचना, मामकी, पाण्डुरा व तादा- 
देवी भर्से देवायें पंचायतन देब्दान्यांत जाऊन उपासकांकट्टन पूजा अचा घेऊं 
स्यगेक, देवींच्या बरोबर भूत, प्रेत, रोक्षस, पिश्चाच, नागर, यक्ष, किन्नर, 
गहढ, वगरे गोष्टोह्दी बोडघमोत घुसल्या. 

बुद्धाच्या रक्षेय्या संरक्षणार्थ कनिष्कानुं जे ध्तूप बांघले, त्यांचा उल्लेख मार्ग 
भालाच अद्दि. या स्तूपांचा शोघ हिंदुस्थानसरकारच्या पुराणवस्तुधंशोधन 
खात्याला नुकताच लागला भद्दे, स्तृपांचीं जों वर्णनें प्रसिद्ध झालों आदत, 
त्यांवरून तत्कालीन भारतीय शिल्पकलेशो विदेशी शिल्पकलेचें मिश्रण किती 
झालें दोतें तें स्पष्ट दिखते. द्वा काठ बोद्धधमोच्या अवनतीचा होता, या- 
विषयीही संशय राहत नाहीं. कारण, हुएनत्सेगानें या स्तूपांचें वर्णन देतांना 
असे म्हटलें भद्दे कीं, बोद्धधर्मा लोक पूर्वीपासून या स्तूपाला नवस् करात आले 
आदत ! नवसांचों कल्पनाच मूछ बोद्धधमाला परकी आदि, हें येथ सांगावयाल्ता 
पाहिजे असें नाहीं. या स्तृपांत सांपढलेल्या करंडकावर खरोष्टी भारषेत कांहीं 
लेख कोरलेले आद्वेत; व त्याच्यांवर बुद्धाची मूर्ति काढलेली अपून व्याच्या 
दोन्‍्हदी ब/जूंस दोन बोधिससत्व ब्रम्द्या आणि इंद्र यांच्या रूपानें काहले भराद्देत, 
व ते बुद्धाची पूजा करीत आद्वेत असे दाखविलें आद्द, तत्कालीन बोद्धधर्माचे 





१. मंजुश्रा नांवाच्या बोदूघमोंपदेशकाने बोद्धधर्मे प्रथम नेपाछांत नेछा- 
त्यालाच देवाने स्वरूप देकन त्याची मूर्ति बसाविण्यांत आरोी असाबी, अस्रा 
कित्येक पाश्चात्य पंडितांचा तक आहे. 

२० फा-इयान हा प्रसिद्ध जिनी प्रवासी सहायान प्रंथाचा होता. हा अव- 
कोकितेश्वराची भ्रचों करीत भसते, जर्से मइ॒णतात, 


र्छ्छ 


( महणने भद्दायान पंथाते ) बाग्दणथर्माक्षों झालेस्था मिश्नवाविषयों भागे में 
झांग्तिकें आई, त्याका हा एक उत्कृष्ट पुरावा आदे. 

बुद्धाची रक्षा ठेवकेल्या करंढकाचे आंत ब्रॉज नांबाध्या घातूचा केरेला 
एक करंढा सांपडका असून त्याची उंची ७ इंच व छांबी ५ इंच अहि; व ध्याचें 
एशदर स्वरूप पूर्वीच्या कारूच्या गओक रमणीच्या तपकिराच्या डबीसारखें 
भादे, असे एका केलकान म्हटलें अहे- दवा करंडक तयार करणारा अग्रि- 
खालोंस नांवाचा कोणी प्रीक कारागीर द्दोता. या कारागिर ने मदोसेदरई ब्रेथील 
किंगाराम नांवाचा कनिष्कस्तूप बांघला अरसे म्हृणतात. याही गोए्यबरून ता 
काछों भारतीय शिल्पकला अवनर्ताच्या पंथाला छागलछेकी द्वोती, व प्रोक 
कलेनें आपला पगड़ा तिच्यावर पृर्णेप्णे बश्नविछ्ा होता, असें अनुमान कांढ- 
स्यास तें चुक्ीचें ठरेल भरे दिसत नाहीं. 

यात्रमाणें दिंदुश्यान्था प्राचीन इतिद्वासांत संस्मरणीय अरशी कृर्यें केक! 
करिष्क राजा ६, स. १५० च्या सुमारास मरण पावला, या राजाहुया 
मृत्यूसंबंधाने मो. सिल्दद्देन छेव्दी थानों एक फार गमतीबी दृकीकत दिल, 
भाहे. ती भशी:-- 

“ साथर नांबाचा कनिष्काचा एक प्रधान होता. याची बुद्धे असामान्य 
द्वोती, तो राजाला म्दृणारा, “ मद्दाराज, आपण या दाख्राची विनंती ऐकाल 
तर या भिखड प्ृथ्वीच राज्य आपणांस्र भिकेल, यज्चयावत्‌ प्राणी आपल्या हुकु- 
मांत राहतीलू, आणि भ्रष्ट दिशा आपल्या पुण्याने अंशभागी होतीरू.” अस्से 
म्हृणून त्यानें राजाच्या कार्नात काँदी गोष्ट स्रांगितली आणि ती शुप्त ठेव- 
ण्याविषयों द्याला बजावलें, राजानें ती गोष्ट कबूल केली,' भाणि आपल्या 
सैन्यावरीरू अधिकान्यास बोलावून चतुरंग सेना सज केली, ती बेऊन तो 
जिकडे जिकडे जाई, तिकडे पिकढे लोक त्याला मुकाव्यानें शरण येत. 
पूब, पश्चिम व दक्षिण अशा तिनन्‍्ही दिशोस्व जाऊन सत्यानें दिग्विजय केले, 
आता फक्त उत्तर दिशा राहिली, तेवढी जिंकली म्हृणले पुन; शत्रू्चे नांव 
ध्यावयाला नको, असा कायमचा बंदोबस्त होइल, असर कनिष्काला बाटून उत्तर 
दिशा जिकण्याछा काय युक्ति करावी अश्ञा विचारांत तो होता. इकडे छोकांच्या 


शक 


जप्रणीता राजानी हो मदत्वाकांज्ञा ब राज्यकोभ पाहून मीति वार्टली. सैन्ना- 
तम्या शिपायांनाही दुरदूरच्या देशांत जाऊन राद्ावें रामल्यामुक् तेदा अश्ंतुह् 
झासे. अशा अकरिषत रीतीनें पेरल्या गेलेल्या अश्वतोषरूपी बौजाना छबक- 
रच वृक्ष दोझज स्याची विषारी फढें राजाका चाखावों लागलों, राजायी श्रकृति 
अस्वस्थ झाऱी असतां व तो अंधरुणावर तत्तमक्तत पढला अश्नतां दोषा चीषा 
मारेकप्यांनी येऊन एकदम स्याच्या तोंढावर पांघरूण घातलें व गछा दावून 
श्वास कोंडून व्यास ठार मारे | याप्रपाणे दुष्टबुद्धि मंत्याच्या हव्दावर विश्वास्र 
ठेबून वागणाण्या या तिसंदकीति राजाबा असा शोचनौय प्रकारें अत झाला. *” 

कनिष्क राजाबविषयों आतांपर्यत एवडीच मादिती उपरूब्ध झाकी भरे, 
आणि जी झाढी आई तिच्यातंवेधाने बराच मतभेद झाछ्केला कांदे, हें वरोरू 
विवेवनावरून दिसून येई्ल, हा मतभेद नाहींसा होऊन कनिष्क राजाव्या कार- 
कौर्दीया इतिहास निश्चित दोण्याछा बराच कालावाधे छागेऊ, असा सुमार 
दिखतो. कारण या राजासंबंधाच्या प्रत्येक गोट्टीविषयो भिन्न भिन्न विद्वा- 
नांचीं भिन्न भिन्न मरते भद्दित, कोणी म्दणतात कीं, द्वा यु-दे-ची पेढों कुशान 
वंशांतला दोता, तर कोणी स्दणतात को, पदिके दोन काढाफैसेस राजे एय्देल 
काय ते कुशानवंशातके असून कनिष्क राजानें नवा बंश उदयास आणिका होता. 
कनिष्क राजा हा दुसरा काडफिसेस याचा प्रत्यक्ष मुलगा नस्ल॒ला तरी संबंधी 
दोता, अ्से कित्येक द्णतात; तर कित्येक म्हृणतात कीं, त्यांचा अथीभ्षर्थी संबंध 
नन्दता व दुसरा काडफिसेस या मृत्यु व. कनिष्कराजायें राज्यारोद्ण य॑च्या 
मध्यंतरीं वराच काहछू गत झाका अप॒ृला पाहिजे- क्ोणी झणतात कीं, दृविष्क 
( याये नांव हुविष्क, हुप्क, हुविक्ष व हुक्ष अशा निरनिराव्या तस्द्धांनीं मिरनि- 
राह्प्रा प्रंथकारांनीं लिहिकेल आढलतें, ) हा कनिष्काचा भआजा हे!ता, तर कोणी 
म्इणतात को तो ब्याचा मुलगा होता| कोणी म्हणतात की हृविष्क व कनिष्क यांच्या 
मध्येतरी वासिष्क नांवाचा आणखी एक राजा दोऊन गेल! यासंबंधांत मद्रास 
स्टेंढडे नांवाच्या पत्राच्या ता, १९ सप्तेंबर १९१३ चया अ्रकांत मइटलें भाई- 
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राजतरांगेणति जुष्कावें नांव भादे, भि० ज्हिस ढेब्दिद्स साहे- 
बांच्या मतें दृष्क ( दृविष्क! ) हा कनिष्काचा अनुगामी द्ोता. ढॉ० फ्छीट 
साहेब म्इणतात को, वसिष्क द्वा राजा कनिष्क व हुविष्क यांच्यामध्यें किया हुवि- 
पकानंतर झाला, परि. विहन्सेट स्मिथ यांनीं या राजांच्या वेलच्या सांपढलेल्या 
नाण्यांच्या आधारानें ढडॉ० फ्लीट साहेबांना वरीक तक निराघार भद्दे, अर्से 
ठरविण्याचा यत्न केला अह्दे. त्यांचें म्हणणें असे भादे कीं, वासिष्क व वासुदेव 
है एकच द्वोत. दवा वासुदेवराजा हुविष्काच्या नंतर झाका भसला पाहिजे, कारण 
कनिष्काच्य! व हुविष्काय्या वेरचों नाणीं काबुलापासून मगधापयंत इवों तेबढीं 
स्रांपडलों आदत, वासिष्क मध्यंतरी झ्ाका अम्नता तर त्याचींद्ी नाणीं सांपढा- 
बयास पादिजे द्ोती. त्यानें राज्य केले, पण नाणीं मात्र पाडलों नाहींत, भर्से 
महणणें वाजवी नाहीं; कारण ज्याप्रम्रा्ें छत्र व चामरें, त्याप्रमाणेंच स्वतःच्या 
नचांची नाणों दूँ त्याकार्ती एक महत्वाचें राजलक्षण गणिलें जात भसे. साराधक्ष, 
कनिष्काले पूर्वंज व त्याचे वंशज यांच्या संबंधानें एका पंडिताचें मत दुसन्या 
पंढिताच्या मतारशी जुछुत नाह्टी, अशी भाज स्थित्ति भद्दे. 





क्ग्डू 
प्रकरण १६ वें. 





बोद्धधमोचा भरतखंडांत लोप- 


[ बौद्धधर्माचा प्रसार--त्या घाचा छछ झाल्याचों कित्येक उदाइरणें-सत्या« 
वछून निघणारी अनुमानें-बोद्धमाच्या अवनतीचा क्रम-उत्तरदिंदुस्थानांत 
झाडकेला प्हास-दक्षिण दिंदुस्थानांतका बोद्धधर्म-कोकांच्या भ्रामक समजुती व॑ 
बौद्ध घर्माच्या कोपाची कारणें, ] 

कनिष्कानंतर हिंदुष्थानांत बोद्धधमौचा पुरस्कतो असा कोणी बढाव्य राजा 
राहिला नाही तथापि तो धम्म पुढें कित्मेक बातडेंपयंत ठिकठिका्ीं जीव 
चरून राहिला द्वोता, आणि कांद्ीं कांद्वी प्रांतांत त्यावी भरभरारद्दी होती 
अरे चिनी प्रवाशॉर्नी लिट्दून ठेवक्ेल्या प्रवाक्षवृत्तांवरून दिसतें. इ. स. चय्रा 
पाँचव्या शतकांत काबुछापासून मगधापर्यत ठिकठिकाणों बौद्ध छोकांचे विद्वार 
भसून बोद्धभिक्षृविषयी छोकांचे मनांत पूज्यबुद्धि होती भरने फा-दयान यानें 
म्दरलें आद्े. हुएन त्प्रंगच्या वेछेस बोदपघम अफगाणिल्त्यानांत द्वोता, पण 
द्िंदुस्थानांत पेशावराजवत्ठ पुष्कक्त ठिकाणी बोद्धविद्दार अत्यंत जीणे व श्ीणे 
स्थितीत भसकेले द्याला आदलले. ब्राह्मण लोकोनीं बोद् कोकांचा छछ करन 
तहाँना हांकून लाबिकें व त्योच्या विद्वारांचा नाश केला, अशी दंतकथा भ्रद्दे, 
कांढीं भंश्ी ती ग्रोन्‍ खरी असली तरी सवाशों ती गोष्ठ खरी दिखत नाहीं, 
तो कार छढायांचा होता, आंणि पुष्कर वें पराजित सेन्‍्योतके शिपाई प्रण- 
रक्षणार्थ विद्वारांचा आश्रय करीत व जेते त्योच्ा पाठछकाग करून त्याँना 
भ्राश्रय देणाप्या इमारतांचा उच्छेद करोत, अशा रीतौनें बन्याच बिहाराचा 
चाह झाला. पण तो धमच्छछ नव्दे. काइमीरांत हुएनच्या पेलीं बोद्धधर्भ 
चांधव्या स्थितींत द्ोता. त्या देशांत चुखती बोद्धभिक्षुंची संख्या पांच इजार 
होती व पांचकें विहार कायम होते. श्विंघप्रांतांत दवीनयान बोद्धपंथ झोकाँत 
मान्यता पावला द्ोता, गंगा व यमुबा भा नर्याच्या तौरविशेक तीथांवूब 


श्ण्डं 


ब्राइणचम वर ढोकें काढीत होता, तरी बोद्धभाचें तेज कमी झालें नव्इतें, 
कभोज येथें शिक्रादित्य॑ नांवाव! राजा राज्य करीत द्ोता, हवा राजा स्वतः 
निष्टाबंत बौध्दर्मो होता, तथापि त्याच्या वेढों ब्राह्मण घमोकाही बोध्दषमी- 
अरोधरच मान मिकत भस्रे, या राजानें ६० स० ६३४ संध्यें कान्यकुब्ज 
( रनोज ) येथें एक घमेसभा बोलावून हीनयान मताचा निषेध केला द्ोताँ. 





१. ओऔहप हें या राजाचें खरें नांव होते. ते बददन शिल्दित्य दें नांव प्याने 
का घारण केलें, याविषयों एक चमत्कारिक कथा हुएनत्संगानें दिली भाहे. ती 
मशी:--कान्यकुब्जा षिपति प्रभ:करवर्षन याच्यामार्गें त्याचा वडौकू मृलगा राज्य- 
वर्धन ग्रादीवर बसका. पण गौडराजा शशांक यानें विश्वासघाताने त्याछा मारिखें, 
तेव्द्ा राज्यवर्धनाचा धाकटा भाऊ ओऔदषैवर्धन यास गादौवर बसण्याविषयीं 
प्रधानानें विनंति केली, पण श्रीद्र्षाची बोघिसत्वाचे ठायों श्रद्धा होती, म्इृणुन 
त्याच्याकडून दृष्टत मिल्ावा यासार्ठीं त्यानें तपश्चर्या केडी. बोषिसत्वाने दृ्श॑त 
देऊन सांगितलें कीं तूं राज्य चालीव, पण सिदासनावर बसूं, नकोस किंवा 
सहाराज ही पंदवी धारण करूं नकोस, या शाशज्ेप्रमाणें त्यानें स्वत्तःचें नाव बद- 
लन कुमारराज शिलादित्य असें नवें नांव धारण केके. या राजाचा काछ इ. स. 
५८० चा सुमार हवा होता. कारण ६० वर्षापृर्वी शिकादित्य राजानें माव्य्यावर 
सवारी केली, असे दुएन आपक्या प्रवासबवृत्तांत म्हृणतों, आणि हा प्रवासी $. स- 
६४० मध्य मार्व्यात गेला होता. 

२ “था राजानें या वें तीन महिनपर्यत बुद्धाचा मद्दोत्सव केरा. त्यांत तो 
इंद्राचा पेषाक करून छत्र घरोत असे. या उत्सवांत राजे, सरदार, भिक्ष, आक्षण 
बगैरे अनेक लोक आके होते. उत्सवसूर्ति सोन्याची होती. मिरवणृक निषाली 
तेव्दा तींत दोन इजार शुंगारलेले इसी चालदिले होते. मृर्तीपुढे सुवणो्ों फुरें 
व मोस्थे यांचा वषोव होत छसे... ... शेवटच्या दिवशी आग छाग्रून देकक जहूं 
छागकें. तेन्द्ां माइया पृण्याईनें जप शांत होवो, असे हपोने म्हृणतांच भ्रप्नि 
विशकू, (था गोष्टीवरून उपरति होऊन ) इपोने आपस्या अंगावरचे बस(रा- 
, झंकारसुद्धां दिके व आपकी बद्दीण राजश्री दिच्यापासूत जुना पोषाख मागून 
घेऊन धारण केंका. (पारखीशाखीकृत ओइप्-प्‌. ३९). 


७७५ 


मयघदेशांत बौध्दर्भावे आबत्य अद्याप होतें. या देशांत नारद हें मुख्य 
विद्यापीठ द्वोतें. या ठिकाणों अध्ययनासारी वृरदूरच्या देक्षाहून छोक मेत 
अस्त, ओरिसा प्रांतांत द्वी वोध्दपम अयाप जागृत होता, पश्चिमेकडे म्हणजे 
गुजराथ, ख'नदेश व कोंकणाचा कांही भाग यांवर बल़भी र/जांचा अमर खसे, 
दा समवत्य अदेश बोष्दर्मा होता. कोस्लू ( नागपूर ) येयें ही बौध्द्र्भाची 
भमरभराट द्ोती. दक्षिणेकदे कलिंग व तेलंगण दे प्रदेश खेरीज करून सर्वत्र 
बोष्द्धम प्रचलित द्वोता. 


हुएन सत्संग हिंदुस्थानांतला आपला प्रवास संपवृन परत ग्रेल्यावर म्हणजे इ. 
स्र. ७५० च्या नंतर बोद्धपमोला उतरती कब्ण छागली भस्रावी असे दिखते, 
या वेढछों दक्षिणत कुमारिभट्ट न|वाचा एक विद्वान्‌ जाह्मण बौद्धांशीं व जैनां्षी 
बाद करून ब्राह्मणघमोचा प्रसार करण्याची ख़टपट करीत द्वोता, कुम्ारिला- 
च्या म'गून श्रीशेकराचायोनों ब्राह्णघमोची पताका हिदुश्थानांत आसेतु- 
हिमाचल फढकविली, आणि जागोजागी मठांची स्थापना करून बआद्णधर्माला 
स्थिरता झाणिली, एक्वौकह्टन ब्राह्मणधर्मा धर्मप्रवारकांची बौद्धघम्ोच्या उच्छे- 
दाची जेगी खटपट चालू असतां दुसरीकह्नन म्हणजे पश्चिमेच्या ब!जूनें अरब 
छोक दिंदुस्थानांत क्षिरूत मुसलमानी घर्माचा प्रसार तरवारोच्या जोरावर करूं 
लागले द्वोते, या दोदोंच्या#ध्यें सांपइ्टन बोद्धघधमाचा कोंडमारा झाला, भाणि 
आपापस!तके मतभेद व द्वेष, भिक्षु व भिक्षणी यांच्यामध्यें वाढलेढी भनीति, 
रन्या धमेतत्त्वांचें दोत चाललेलें विस्मरण, परमाथोच्या छाभाषेक्षां ऐद्रिक 
र्थेलााभाकडे होत ग्रेढेली बोद्धांचो प्रवृत्ति, बगेरे क्षयाचों बौजे बोदघर्मात 
अछोकडे रुजलों द्वोतों, त्यांना ब्राह्मणधर्मप्रबतंकांकडून झालेल्या उद्योगामुदे 
जीवन पिकून बोद्धघमोचा द्िंदुस्थानांत झपाव्यानें प्यास क्लाछा व ब्राइण 
धर्मात प्रविष्ठ द्वोजन हानें द्िंदुधर्म दें नें नांव व नवें खरूप घारण केलें. 


बौद्धधर्मी छोकांच्या छलाों उदाहरण भगदीच घढलीं नाहींत असे नाहीं: 
काँही राजांनों बोद्धघमाविषयीं अतिशय द्वेषबुद्धि दाखबून राक्षसी हृत्यें केलीं, 
हुएन-त्संग यानें आपल्या प्रवासवुत्तांत मिह्विरकुर राजानें केलेल्या छछ्कोने 


्‌्०द्‌ 


योढेस वर्थेव दिल भादे, तें अंग्रावर झदारा आणणारें आदे. मिड्विरेकुछ हवा 
काइप्रीर देशचा राजा होता. यानें गांघार देशावर घवारी केी जग्नतां बात 
क्षेबढ़े वौद्धाचे विहार व सदूप छागके तेवड्या सगल्यांना आग छावून दिली! 
कित्येक सस्‍्तूप खणून काढछे, व बोद्ध भिक्षु व भिक्षुणी यांना ठार केके, बोय-पू 
नांबाच्या अवाश्ाने या प्रसंगाची इकोकत देतांना म्हूटले आदि कीं, या राजानें 
इसके बोद्ध मारके कीं, त्यांच्या रफ्ताच्या नद्या वाहिल्या! बौद्ध पाहिला को 
या राजाच्वा कपाछारा तिडीक चढत अस्ले. त्यानें खतः्चा प्रधान बोद्ध धर्मो 
दोता, त्यालासुद्धां ठार मारण्यास कमी केले नाहीं. राजतरंगिणी नांचाचा जो 
कारपीर देशचा इतिद्वासप्रंथ संस्कृतांत प्रश्चिद्ध आहे, त्यातद्ी या राजाच्या या 
भयंकर कृत्याचा उल्लेख भसून त्यांत या राजाला राक्षस्री म्हटल्ें भद्दे. 

कर्णशुवणाच। ( बंगा लचा ) राजा शशांक यानेंद्दी अस्ताच बोदांचा उच्छेद 
मांढला होता. लुसत्या बोद्धांना ठार मारूनच याची तुप्ति झाछी नाहीं. यानें 
त्यांचा पूज्य बोधिवृक्ष समूछ उपद्न टाकिछा, बुद्धाची मूर्ति छिन्नविष्ठिन्न 
करून फेकून दिल्ली व त्या जायों अद्देश्वराच्या मूर्तीची स्थापना केली, एकसुद्धा 
बीद्ध आपल्या राज्यांत राहूं दिला नाहीं, 


१ हा मिद्देरकुक राजा शाकल देशचा असल स्लेंच्छ किंवा हूण जातीचा होता 
ग्वाकेरध्या शिलालिखावरून कब्तें कीं, यानें उत्तर दिदुस्थानावर सवारी करून 
बराच विजय संपादन केरा. पण पंपरा #्रपषो्नी त्याचा पराभव होऊन त्याला 
परत आपसल्या देशो जायें लागलें. जाम्दरणधर्मावर यात्री श्रद्धा होती असे दिसर्ते, 
कारण कीं, त्याच्या नाण्यांवर शिव आणि वृषध्वजयांच्या मूर्ति कोरकेल्या भसत, 
बौद्धधर्माविषयी त्याची द्वेषबुद्धि होण्याव कारण काय ते करत नाइी- पण त्यानें 
पुष्कर बोद्धांचा छछ केला एबदी गोष्ट निर्विधाद भाहे. मिहिरकुू राजाचा का 
इ, स. ५१५-५४५ पर्यत देतात, राजतरांगिणी गथांत मदटकें आहे कीं, दवा राजा 
सू्रोपासक द्वोता. यानें मिहिरेखर नांवा्चे सूर्यमंदिर वांधर्के होतें. भिद्देर- 
कुलारुया बापाचे नांव मुकुछ, वासुकुछ, वामकुल अशा निरनिराब्या तन्‍्हेनें निर- 
निराक्ठे अंथकार देतात, 


ए्कछ 


मोग॑बशांतका शेक्टचा राजा झ्राणि अशोकाचा श्रद्ववा वंशज राजा पृष्य- 
धिंत्र ह! बौद्धणमोीर्चा कट्टा शञ्ज होता. यानें तर असा जाहिरनामा प्रसिद 
केरा होता की, जो कोणी श्रम्रणायें ढोकें कापून आपून देईर त्याऊा अमर 
दिनार बक्षीस मिल्तील | भर्थात्‌ लोकांनों द्रव्याध्या आशेनें हजारों निरपद्रवी 
श्रप्तण व कईडत्‌ यांचीं ढोकों कापून आणून राजाछा नजर केलों. 

मसाधवाचायाच्या शाकरादेग्विजय ग्रथांत व आनंदगिरिकृत श्ांकरविजयांत 
कुमारिर भद्टाच्या शिकवर्णावरून सुधन्वा राजानें बोद्धांचा भनन्वित छ् 
केल्याचें वर्णन भाददे. बोद्ध दिश्वेक तेथें त्याछा ठार करावा, आाणि जो कोणी 
हैं करण्यास चुग्नेल त्यावें ढोकें उदविलें जाइंठ, असा जादिर्नामा या राजानें 
प्रसिद्ध केला द्वोता. द्वा सुधन्वा राजा कोणत्या प्रांतांत व कोणस्या काछोीं राज्य 
करौत द्वोता याबदुल उल्लेख मात्र कोरठे सांपढत नादीं, हें मोठें आश्चर्य भद्दि- 

बौद्धकाकाँना म।रून त्याच्या विद्वारांना भागी बगेरे लाविल्यावी व अन्य 


प्रकारें व्यांचा नाश केल्याची चिन्द्दें काशीजवद्ठ सारनाथ येथे स्रांपढकेल्या तत्का, 
लौन वस्तूँच्या स्वरूपावरून स्पष्ट दिसत भद्दित, - 


या व दुसच्या कित्येक उदाहरणावरून आणि प्रचलित दंतकर्थावरून बोद्धांचा 
छल कित्येक राजांनीं अगदी अमानुष रीतीनें केला, असे कबूल करणें भाग पढतें, 
पण या छछ्शाबहल विशेष मादिती कोठें मिछत नाहीं. वस्तुतः तत्कालीन बोद्ध- 
प्रंथांतून याविषयींची मादिती भसण्याचा विशेष॑ संभव, पंण पोछी प्रंथतून या 
छल्ठाविषयींचा कोठे उल्लेख सुद्धां आढव्यत नाहीं; इतकेंच नाहीं, तर ब्राह्मणघर्मी 
आपणि बौद्धधर्मी लोक बंधुप्रेमानें राइत, परस्परांना योग्य मान देत, आणि पर- 
स्परांच्या गुणांचें कोतुक करीत क्षसें त्या प्रंथांवरून दिखतें, 

प्रि० हॉजसन या इंभ्रज गृहस्थानी नेपाछ व तिवेट यां देशांतल्या अनेक बौद्ध 
इस्तलिखित अंथांच्या आधारानें तदेशीय भाषा व बाउमय यांचा इतिहास 
लिट्दन ठोबेला आहे. त्यात ते म्हणतात कीं, ' कांदी माथेफिरू ब्राम्दंणघर्मीयांनी 
बौद्धांची दाणादाण केंली, आणि बोद्धघर्मी प्ंथ॑ बढविष्याचा यंत्न केंला, पण तो 
सिद्धीस़ गेला नाई. कंकराचायनों बौद्धपर्मी आचार बुडविले व बुद्धाची पूजा 
नह केली, पण याफ्लीकड़े कांहीं केछें नाहीं, ! 


क््ध्ट 


बॉ बुल्दर योनी पत्चिमहिंदुस्थान व दक्षिण यांतत्या कांदी सिक्रेखांचा 
शोध काबविला. त्यांवहन असे दिश्वतें कीं, इ. सर. ८०० च्या नंतर सुद्धां बोद्ध- 
भ्र्मी लोक हिंदुस्थानांत पुष्कछ द्वोते; इतकेंच नाही, तर त्यांना सन्मानानें बाग- 
बिण्यांत येत असे. 

इ. सर. ८४२३-४४ व ८५१ या सालचे कान्हेरी येथील दोन शिक्षाऊेख, 
इ. स. १०९० सधील दंबल् येथीरकू शिलालेख व इ. ख़, १११० मघीरल 
मिरजचा शिकालेख यांवरून नवव्या, दद्यग्या, अकराव्या व वाराब्या शतकांत 
द्वीच प्रशंसनीय स्थिति दोती अ्से दिखतें. यापैकों कान्देरीच्या पहिल्या 
मइणजे ८४३ च्या शिलाकेस्तांत कोकणच्या शिर्ादह्वार राजाच्या प्रघानाकहृन 
बोद्ध भिक्षूना दानपत्र मिव्शाल्याचा उल्लेख जाहे, <५१ च्या शिका- 
छेखांत बंगाल्यांलला कोणी एक बौद्ध कान्देरीस येऊजन राहिा, भाणि 
ध्यानें कांही नवों केणीं तयार करविलीं अ्सें म्हटकें आादे. दंबरुच्या शिला- 
केखावरून असे दिखते कीं, घारवादढ जिल्हांत दोन नवे बोद्ध विद्दार बांधण्यांत 
भाके, आाणि ध्यांचा ख्े कोणा एका श्रीमान्‌ व्याप,्यानें दिला. मिरजेच्या 
शिलालेखांत कोरद्पूरच्या राजानें एक तछाव खोदल्याचा उछेख आदे, या 
तकावाच्या कांठी त्यानें शिव, बुछझ, आणि अईत्‌ अशा तीन मूर्तीची स्थापना 
करन ह्यांच्या पूजेसादी कांही इनाम जमीन लावून दिलौ द्वोती, यावरून व्या 
कारछीं त्या राज्यांत जितका हिंदु-( ब्राह्मण ) धमोछा, तितकाच बौद्ध व जैन- 
घमोलाददी मान मिल्त होता अस्ें दिसतें, बोदधर्भाविषयीं तत्कालीन ब्राह्मण- 
धर्मीयांचें उदार वतेन असे, या गोशीला पुरावग्यादाखल अश्चीं पुष्कर प्रमाण 
देतां येतीक, पण प्रयविस्तारमयास्तव तस्र करतां येत नाहीं. या विषया- 
ब्रबघानें ज्यांना ज्यास्त जिज्ञासा असेक त्यांनीं 'इंढियन अटिकेरी ” मास्रिक 
पुस्‍्तकानें १८९६ खालचें पुस्तक (मृुष्ट २४५ व ३४५ ) व डॉ. भांडारकर 
यांत्रे धर्मपर छेख्त व व्याख्यानें ( आवृत्ति दुसरी ) पृष्ठ )०५-१०८ हीं पहावीं- 


£ प्रबोधचंद्रोदय ' दें संस्कृत नाटक जाराग्या शतकांत रचिके गेलें, त्या 
नाठकासया रचनेच्या का्ठों बोधधर्म ह्वासराच्या पंथाका रछागरला होता, पण 


र्च्थ 


साससेष आरा वब्ददी, ज्राह्ममछ फ्रचा पसडा बोौददधोवर तोपयंत पूर्णपश्े 
बशद्ा मग्दता, भर्ये अनुमान त्या नाटकावरून आपमास कादतां बेतें. 

इसी सनाच्या १३ व्या शतकांत ( १२७६ या वर्षी ) श्रावस्‍्ती येथे ए# 
बोड मादिर वांधण्यांत भाडेें, 

चोदाब्या शतकांत (इ. स- १३३१ या वर्षी ) गया येथीरू बोद्ध भंद्रानी 
ढागडु जा करण्यांत आली, 

१७ व्या झतकारया उत्तराधोत ( इ. स. १४८५ या वर्षी ) नवद्वापांत वैष्णव- 
क्षिरोमणी चैतन्य देव याचा जन्म झ्वाला, त्या वेज हवा अवतारी पुरुष जन्मास 
आाछा भादि असे समजून दिंदुनां तर मद्ोत्सव केलाच, पण बोढांनों चुर्दा 
केला, अरे चेतन्यावा एक चरित्रकार लिट्ठटितो, यावरून त्या वेकेपयंत बरेच 
ठिक्काणों थोडे फार तरी बौद्ध दोते, अर्से दिखतें, 

स्लोछाव्या शतकाच्या पृवोधात ट्विंदुश्थानांत बौद्धश्ा््रांचें अध्ययन कोठें कोठें 
चारुत असे. यास शतकाच्या अखेरोस बंगाल्‍्यांतत्या एका कात्यायनभोतश्री 
ब्राह्मणाला त्याची बोडधर्माकढे प्रश्कत्ति दिसल्याबरून गाँवढ़न्योनो कादून दिलें 
दोते, भशा मादिती मिलते. द्वा आह्मण पुढे उधढ रोतीनें स्वतःछा बौद मद णवून 
जआागि बुद्मामचक्रवर्ति हें नाव धारण करून सौकोनमध्यें गेला, व तेथें त्याच्या 
पांडित्याबहुक लोकांनीं त्याचा सत्कार केला, अशी एक कथा भद्दे. 

१६ व्या शतदाच्या अखेरांस प्रसिर तिबेटौ छाम्रा तारानाथ यानें हिंदु- 
स्थानांत बोड्धर्माची स्थिति कशी भादे दें पाइण्यासाठी मुह्म दोन वकीछू 
इकढे पाठविले दोते. त्यांनों इकडे बारकाईदी चोकशी करून अश्ा रिपोर्ट 
केका की, ओरिसा व पाश्चिम बंगाल या प्रांतांत अद्याप बोडइ-घर्म जीव 
घरून भाहे. 

वरीछ प्रमाणावरून शंकराचार्यांच्या वेढीं इझणजे ८ व्या शतकांतच द्िंदुस्थानाँ- 
तून बौद्धपर्माचें उद्चाइन होऊन तो नामझेप झाका, दें विधान बरेंच भति- 
क्योक्तीचें भादे भर्से दिसून येइंल. भातां प्रश्न असा उद्धवतों छोीं, जर सतराब्या 
शतकापयेत तो घने थोक््या फार अशानें द्विंदुस्थानांत होता, तर त्यानंतर 
तो केब्द्मां नाहोंश्वा झाका ? त्यायें कांदोच स्वरूप पुदच्या दोन तौच शतकांत 

१९ 


१७ 


कोठे दिसत नादीं, हें कसे? या गश्नाला माहया मरते हैं उत्तर आदे को, तो 
आाह्मणघर्मात मिस्कून जाऊन त्यायें विशिष्ट स्वरूप नष्ट झालें. यामुछें तो 
हिंदुधरमोतून देगका काढता ग्रेत नाहीं. हें नुसतें अनुमान नाहीं. बोदघर्म 
आपल्या उच्च ध्येयापासून भ्रष्ट होऊन ब्राह्मणी घर्मात कसा प्राविष्ठ झ्ाक', छाया 
मागसुद्धां काढतां येतो, कलकत्त्याने प्रप्तिद्ध विद्वान महा महोपाध्याय पंडित हर- 


प्रसाद छ्ास्री एम. ए. यांना द्वा माग काढला भआाहे; तो अश्वा--- 
३, ३ पु ४ + न ० 
प्रथम बोद्धघमात हौॉनयान आणि महायान असे दोन पंथ झाले. या पंर्था- 


च्या उप्ततीएबंधानें पूर्वाच्या प्रकरर्णात बरोच माद्विती येऊन गेलेलीच भाहि, 
होनयान द्वा पंथ सामान्य लोक च्या मनावी तृप्ति करणारा नव्हता, आमुढे त्यावें 
क्षेत्र बरेंच भआाकुचित राहिले, मद्दायान द्वा पंथ त्यांना अधिक सोयींचा वाटला, 
आणि पुष्कछ्से कोक दा पंथाला मिले, ज्याने त्यानें स्वत: चिंतन करून 
आणि चित्त शुद्ध ठेवून धर्मांचरण करणें हा हवानयानांचा मार्ग दुष्कर द्वोता. 
त्यापेक्षां बुद्ध आणि द्याचा दिष्यवर्ग यांचे उपदेश भ्थित कहूलीं स्तोश्र 
>याना घारणो म्दृणत-यांच पाठ नित्य नेमानें करणें व हाच पृण्यप्रप्तीचा 
मार्य समजणें, दें ज्यास्त सुलभ द्वोतें, अथोत्‌ स्रामान्य छोकांनी द्वाच माग 
धरला, पण पुढ़ें पुरे या धारणोंची जुनी भाषा कब्नाशी झाडी, तेव्द्ां 
ज्यांचा भर्थ कठत नाई भय्ते छांव लांब पाठ म्दणण्याचा लोकांना कंटाव्य 
येऊं लागला, तेव्दा भशा छे.कांस!ठों हामिओअं.प्याधिक प.5 अथवा मंत्र तयार 
झाले, मंत्र गहणप्याला सोपे वाट लागतांच तिकढेच बहुतेक अज्ञ समाजाची 
प्रवात्ति झ्लाली, भाणि भशा रीतीने मंत्रयान दवा एक तिसरा पंथ महाय।नांतूब 
निर्माण झाला. हवा ७ ब्या शतकाच्या नतर कित्येक वर्ष चांगका उत्कषों- 
वस्‍्थेत द्वोता, नंतर कांदी काब्यनें द्वाही मार्ग पहन वज़यान म्हणून एक नवानच 
पंथ उदयास्र आला, 

महायान पंथाच्या मताप्रमाणें परम भ्रष्ठ प्रतीच ज्ञान ( ज्याला वेदांती परा- 
विद्य अशा संज्ञा दंतात तें) मिह्यूं इच्छिणान्या मनुष्याचा आत्मा या ऐह्िरु 
संसारापासून आजेप्त होऊन प्रथम कामलोकास्र, नंतर रूपलोकास व स्या* 
नंदर भरूपलोझास याग्रमाें कप्तानें चदत चढत जातो, व अखेरीस ज्याजा 


श्ररै 


भिवांधप्रासि होते, था निर्वाणास्या स्वृरूपाने आकलन सामान्य बुद्धीला करता 
येत नाही, म्दपून वज़यान पंथातत ल्याला मूर्तस्वरूप देश्यात भाऊेंव ल्या 
स्वरूपाला “ निरात्मा देवी ' अरे नाव मिलन तिची स्थापना अरूप को का मध्यें झाली. 
या छोकापयत चढत येणारें मन निरात्मा देवीच्या आलिंगनानें परम सुखाना 
प्रत्यक्ष अनुभव पेऊं छागतें व व्या सुखांतव निरंतर निम्न होऊन रूय पावतें, 
असे एक नवें मत प्रस्थापित झालें, याक्ाच वज़यान म्हणतात, या मतांतला 
कोकांगर मोहिनी घालणारा भाग म्दणजे निरात्मा देवीच्या संग्रतोत अक्षय व 
निरुपम भशा सुख्रप्राप्तीची आशा, द्वा होता. 

याश्रमाणें घिद्धाथ गोतमबुद्ध यानें तत््वविचाराच्या उच पदावर नेऊन बस- 
विकेला बौद्ध एक्रेक पायरी खालीं येत येत सुखमिलाषाच्य नीचतम पायरी- 
पर्येत येऊत पोंचछा. पण स्याला अजून खालीं जावयानें होतें. याच्या 
खालची पायरी म्इणजे कारचक्रयान ई। होय, कालूचक्र म्हृणजे नाशरूपी चक्र, 
त्यापासून संरक्षण कछन घेण्याचा उपाय ज्यांत सांगितका भद्दे असा पंथ तो 
कालचक्रयान, हा उपाय कोणता ! तर भूत, प्रेत, पिशाच इ०ची पुजञा, या पंथाचा 
सुख्य गुरु जगदइल विह्वारांत राहणारा विभूतिचंद्र नांवाचा एक पुरुष होता. बोद्ध 
घममोच्या अधोगतीचा इतिहास भसता मोठा गमतीचा जाद्दे. अप्तो. 

या अघोगतीच्या चक्रांत गोते खात असतां बोद्धधमोनें आणखी पुष्कर पंथ 
आपणांत सामीक करून पेतके, ट्यांतला एक पंथ म्दहृणज नाथपंथ हा द्ोय, 
हा योगसाधन करणारांचा एक निहुष्ट पथ द्वोता, बुद्ध किंवा पतंजली यांचा मागे- 
है योगमागेच होता. मदृणजे चित्तवृत्ति कांहीं एका साध्याच्या केंद्राच्या ठायीं 
लावणें हवाच ह्यांचा उद्देश द्वोता: पण बुद्ध व पतंजरछी यायें ध्येय उच्च-निर्वाण 
किंवा मोक्ष-द्वें दोतें. नाथपंथी छोकांबें ध्येय म्हणजे ऐदिक सिंद्धीबी आप्ति दें- 
देते; आणि यासार्ों श्वाश्नाचा निराघ करून मूलाधारापासून श्वाघ्र वर चढवीत 
चढवीत कपारांत नेणे दवा वया सिद्धिप्राप्तीचा उपाय नाथपंधांत सरांग्रितेला 
होता. या पंथाचा भ्रवर्तक मत्स्थेद्रनाथ हा होता. याला मच्छगणपाद आअेंद्री 
स्हणतात- हा अवलेाकितेश्वराचा अवतार भाद्दे, अशी लोकांबी समप्नजूत द्वोती, 
ही स्मजुत नेपाछांतल्या पृष्कछ बोद्धांची अजूनही जहे, ब ते त्याचा मोठा 


श्र 


हत्पव दरह्ार करीत भश्वतात. मत्स्‍्येंद्रगाध बोद्धधर्मो नब्दटा, पण व्याख्या 
शिष्यवर्मात अनेक बोद्धघसी छोक होते. स्यातल/य गोरक्षनाथ हा एक होसा- 
याचे मूछचे नाव रमणवज हें दोतें. हा वज़यान पंथाचा दोता. पुढें तो नाथ- 
झंप्रदायास जाऊन मिछात्यावर त्यान पूर्वी नांव टकून गोरखनाथ हैं नवें नांब 
घारण केले. 

याशिवाय भ्रहजिय नांवाचा आणखो एक पंथ ९ व्या शतकांत निधाला 
होता. विषयसुजांचा उपभोग हा मोक्षप्राप्तीचा सुकम मारे भद्दे असे या पंथाने 
मत होते. हवा पंथाचें वज्ञयानाजी बरेंच साहइय द्वोतें, म्इणून तो बज़यानौत 
प्रविष्ट झ्लाछा. या पंथाचा मुख्य गुर कृष्णाचार्य ऊर्फ कान्हु हवा होता. तिवेदांतर्े 
कोक याची अद्याप पूजा करीत असतात. या स्रहजिय पंथांत मोक्षप्रासीचे तीन 
मार्ग दोते-१ अवधूति मांगे, २ चांडाछी मार्ग व ३ ढोंबो माय. विस्तारभया- 
स्‍्तव या तीन मार्गों विवेचन येथें करीत नाही. 

वर सांमितलेल्या पंथांखरोज आणखी एक तांञजिकांचा पंथ होता. यांत 
शक्तीची पूजा मुख्य होती पंचवीस वषोपूर्वी पुष्कढ विंद्वानांची अजश्ी समजूत 
द्ोती कीं, तंत्र किंवा शाक्तपंथ ब्राह्मणघमतर्गत असून व्यापासून बोद्धधमोने 
तो बेतछा, पण पुढें ही समजूत खोटी ठरली, भाणि ब्राह्मणघम व बौद्धघमे था 
दोद्दोहूनद्दी तो अग्दी भिन्न असून स्वतंत्र असा ए% पंथ द्ोता, भर्से सिद्ध झार्ले. 
हा शाक्तपंथानें दंगालयांतल्या पुष्कलछ बौद्धांना आपस्यांत ओढलें, शाक्तपंथारा 
जाऊन मिल्ठालेले दे बोद्ध स्वतःछा अग्राप बोद्ध म्हणवीत पण भाचरण मात्र 
ह्ाक्तपथार्चे करीत. अज्ञा कोकांची सख्या बरोच मोठो द्दोती. द्ोता ह्ोतां हाही 
पंथ बोद्धघम।त प्रविष्ठ झाका- 

पुढें १२ ब्या शतकांत मुसलमान छोकांच्या स्वान्या इिंदुस्थानावर दो 
छागल्या- हे मुसलमान ब्राह्मणाघम व बोद्धघर्म यां्यामध्यें भेद न मानतां 
दोधांनाददी खरसकट दिंदु म्दृणूं छागले. बोद्धांना आपणांत मिस्रकून बेण्याय्या 
ब्राह्मणी घर्माच्या लोकांच्या उद्योगाव्म यामुल्ठे पुष्कछच उत्तेजन मिल्यकें, भाणि 
कांही दिवसांनों व्या दोन्‍्द्दी घमोचें पर्ण ऐक्य होऊन बोद्धघमोचें विशेषतव 
नष्ट झा, 
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: ब्राग्रमाणें बीद्ध्रोचा न्यास दोऊं लागश्मापासून सीन चार कतकांच्यो 
शांत बोदघमोचा हिंदुस्थानांत पूर्णपर्णे छोप झाका. कुम्रारिले भह किंगा औी- 
बकराचार्य योनों बोद्धमोला हिंदुत्थानाबाहेर घालबून दिखें अजश्ी जी सावे- 
ब्रिंक धमजूत जादे, तिचा अर्थ इतकाच प्यावयाना को द्यांच्या वेलेपासून बोद्ध- 
धरम मिरनिरात्या रूपानें ब्राह्मणी घर्मात अतभूत होऊं छाभला, जाणि कमाकपायें 
स्थान विशिष्ट स्वरूप छोप पावूं छागलें, या बेतभावानों चिन्दें भयाषही 
इिंदुघमात सूक्ष्म दष्टोनें पाहणारास दिसून येतात, जगन्नाथपरी येथेें यात्रेकरू 
जातिभेद न मानता किंवा स्पशोश्पशाचा विचार न करता शिजविलेला भांत 
देबाचा अ्साद म्दणून भक्तियक्त अतःकरणानें सेवन करतात. त्खेच दक्षिमेंत 





१ ओक्षित्रजगन्नाथ हें मूछचें बौद्धस्थान द्ोते, भर्से म्हृणण्याका पुष्कछ प्रमाणें 
आहेत जगन्नाथ ही देवता विष्णचा बोद्धावतार म्दणन छोक समजतात, दश्ाव- 
तारान्ना जो चित्रपट मिह्ठतो, त्यांत बोद्धावताराच्या जाया जगन्नाथाचें चित्र असर्तें. 
जगन्नायक्षेत्रांतल्या त्रिमूर्ति, तेथीलू रथोत्सव, व विष्णुपंजर दे उघड उघड बोड- 
धर्माचे अवशेष भादेत. चिनी प्रवासी हुएन-प्संग दा पवेकिनास्वावर चरित्रपुर 
नामक एफ़ा बंदरीं गेला होता, तेथें त्यानें पांच बोद्धस्तूप पाले. त्या पांचा- 
पेकीं जगज्नाथाव मंदेर हा एक स्तुप असावा, अरस जनरल कर्निंगह्माम यांचिं मत 
आहे. स्तूपांत चुद्धांच अस्थि व केश भसतात, त्यांचेंच रूपांतर विष्णुपंजर यांत 
शाले भसावें. फा-इयान हा प्रवासी दिदुस्थानांत आला, त्यापूर्वी त्यानें तावेरी 
देशांत खोतान यथे बोद्धांचा मह्दोत्सव पाहिला द्वोता, त्या उत्सवांत रथानी 
उमिरबणूक मुख्य द्वोत्ती. त्या रथांत मधोमध बुद्धाची मूर्ति व दोन्दी 
ब[जुंसत दुसन्‍्या दोन मूर्ति दोत्या. जगजन्नाथक्षेत्रांतला रथेत्सब सुप्रासिद्धल 
आाहे, या उत्सवांतल्या रथावरही तीनच मूर्ति, जगन्नाथ ब दोन्‍्डी 
नाजूत बलराम व सुभद्रा, भ्रशा असतात- बौद्धांच्या तीन मूर्ति बुद्ध, 
धर्म भाणि संघ यांच्या वाचक आद्देत. बौद्ध लोक “भर्मा!रा खीरूप मानतात- 


जेपाछांत या पर्ममतीरने “ प्रज्ञापारमिता देवी ? ई नांव घारण केक, व ततीच जगज्ञाथ- 
पुरी बेगें सुमद्रा झाठी असावी. वीद्धअंथांत बुद्धाच्या पायावर चक्र दोतें बसे 
वर्णन भादहे व बौद्ध लोक या चक्रचिन्दरचो भाविकपणें पूजा करतात, बौद्ध मंदि- 


ए्१्षड 


पंठरपूर येथें जाणारे यात्रेकक जातिभेद न पाव्तां सर्वे वारकप्यांगा ते कोण- 
स्याही जातोचे असके तरी पूज्य समजून परस्परांच्या पायां परदतात; व बोपाछ- 
काल्यांत बंधुभावानें सामील द्वोऊन स्पश्मोस्पशोचा विचार न करतां अच्चाद 


अददण करतात. द्वा बधुभाव बोद्धघमतल्या विश्वमेत्रीचाद शेष मादे, अरे विचारी 
बलुष्यास भाटकून येईल, ओरिसा प्रांत्तांत धर्ममंगल म्हणून जो पंथ भ्राद्दि तो 
नोदघरमोचाच अवशेष आदे, असे महान्‌ पंढित इरप्रसादशात्री यांचे मत भहे. 

दी उत्तरदिंदुस्थानाबी गोप्ट झाली. दक्षिणहिंदुस्थानच्या इतिद्वासाची माद्विती 
विक्षेपशी नस्रल्यामुरू तिकड़े वोद्धधमाचा श्रश्तार कितीसा झाछा, व ट्यार्ची- 
कोणकोणतों स्थित्यंतरें झालों, याची साम्र हकीकत देतां येत नाहीं, द्वी खदानी 
मेष्ट भादे. तथापि एवढी गोष्ट खरी कों, भद्दिद व संघमित्ता यांनीं वोधिवृक्षायी 
(बेद्धघमाची ) जो शाखा सिंहलद्वोपांत नेली, तिच्या पारंब्या कार्ांतराने 
दक्षिणहिंदुस्थानांत जागोजाग पश्चरत गेल्या द्वोत्या. दिंदुस्थान देशाच्या या 
भागांत उत्तरेक्टन अशोकराजानें पाठविलेल्या धर्मप्रचारकांकट्टन व दक्षिणेंकट्टन 
चिंदलद्वीपचा राजा तिध्य यानें पाठविलेल्या धमग्रचारकांमराफत भज्ञा दोन्‍्दी 








राबर ईं चक्र खोदलेलें असतें, त्याला ते साष्टांग नमस्कार घालतात. जगन्नाथ 
येथे या चक्राका विष्णचं सुदशनचक्र मानून लोक त्याची पृजा करतात, विष्णू्चो 
मंदिर द्िदुस्थानांत जागोजाग आदत. पण दुसन्‍्या कोणत्याही बिष्णुमंदिरांत 
सुदशनचक्र दिसत नाई. अशा अनेक प्रमाणांवरून जगन्नाथ हें ईिंदूँलें 
क्षेत्र मूठ बोद्धांच दोंत व तेथे जातिमदाछा जो फाटा मिल्यछा भाहे, तो 
बोड धर्मोतस्या जातिभेद-निषधाचा अवशेष झाह्दे, असें ढां. राजेंद्र- 
छाल मित्र यांचें मत भाहदे; व तें खरें दिसते. पंदरप्रचाद्दी कांदी अंशी दवाच 
प्रकार अआद्दे. तेथील विठोबाची मूर्ति व खडढकावर खोदडेल्या बोद्धमूर्ति यांच्या 
स्वरूपांतलें सादृइय व विोबा-रखुमाई यांचीं एृथक्‌ पृथक्‌ मंदिरें, आणि गोपाल- 
कास्याचे वेढीं जातिभेदतत्त्ताका मिठणारा फाटा, या गोष्टी ब्राद्मणधर्मी सांप्रदायिक 
पद्धतीला सोडून अद्दित. यावरून तेंही क्षेत्र मूछचें बोद्धांचे असावें व बोड्धधर्माचा 
नद्वास झाल्यावर ब्ह्मणघमर्मोनें त्या मुरूच्या बोद्धपढतोचा आपल्यांत संनिवेश 
करून घेतला अस्तावा, अस दिसतें. 





द्ररद 


काजऊूतों 'त्या धमोचा प्रसार क्षत्ता, या ग्रेट्टीका पुरावा प्रस्तिद बिनी प्रवासी 
फाहमभ्ान याध्या प्रवासबुर्तातांत आई. हुएन-त्पम याच्याही प्रवासवर्णवत 
यथा मोष्टीचा उल्लेख भाहे. हुएन हा इ. स. ६४०. च्या सुमारास् कोौजीवरम्‌ 
येयें गेछा होता. त्या वेढों तेथें अनेक बौद्धस्तूप त्यानें पाहिले, इतकेंच नाहीं, 
तर पांज्य देशांत ब्राह्मणी धम्र। च्या बरोबरीनें बोद्धघर्माची छाप छोकांगर अस- 
लेडी त्याच्या दृष्ठीस पढली 

चोर आणि पहव देद्ाांत मात्र बोद्ध स्तूप बरैरे कोठें आाइछके नाहीत, 
तथापि मणिम्ेखला नांवाच्या तामिछ काव्यांत चोलांची प्राचीन राजघानी 
कवेरीपह्नम्‌ येथोल बोद्ध विद्दाराचें वर्णन भादे. त्याचप्रमाणें तोडकवूयर किल्डि 
भाषि तुणायिल्‍्त किल्लि या दोन राजांनो बौद्ध चेत्य बांधिले, स्ेंद्री व्या कार्ब्यांत 
म्दटके जादे. 

याश्षिवाय अमरावती ( घान्यकटक ) येथें पूथशिलासंघाराम आणि अपर- 
शिलासंघाराम भशा नांवाचे दोन मोठे व इतर अनेक मठ होते 

शातवाहन कुब्ठांतके राजे ह, सनापूर्वाच्या दुसन्‍्या शतकांत बोद्धधमोचे 
ग्रेंठि प्रस्कर्त द्वोऊन गेके, त्यांचें राज्य धान्यकटक, चितरूद्वग, स्रिमोगा, 
कोल्द्वापूर, पेठण बगेरे दूरदूरच्या ठिक्ाणों निरनिराव्या दिशांध पसरलें दोतें. 
सा स्या ठिक्रा्णों अद्याप त्या कांच बोद्धशिलालेख व नाभी सांप्डतात, 
यावरूत बेद्धघमाचा प्रसार या राजांच्या कारों दक्षिणंत बन्याच भागांत झाला 
होता असे दिसते, 

मोये राजा अशोक व सिंदलद्वीपचा राजा तिष्य याँच्या प्रयत्नाशिवाय 
भाणखी एफ कारण बोड्थमाचा दक्षिणत प्रय्ार द्ोण्यास झाले. दें कारण 
म्इ॒णजे पछत्र व सप्त बक्ंचें दक्षिणेत आग्रमन हैं होय, पछववशाचे आरंभीचे 
राजे तरी निर्विवाद बोद्धधर्मी होते. त्यांच्या वंशांतली एक कन्या चोल राजाँ- 
पेकी एकाला दिली द्वोती, भाणि तो कांची येगें बौद्धभिक्ष॑पाशीं बसून व्यांचीं 
घर्मविषयक अबचने ऐचत असे, अशा कथा तत्कालीन वाइमयांतून भाक्तात- 
चोल व्‌ पांज्य या दोन्द्दी घराण्यांत अनेक बोद्धघर्भा राजे झ्ाछे असावेत, हें या 
व इतर प्रमार्णावरून बरंच संभवनीय दिसते, 


शरद 


पन बौद्धपसौवरोबरव जैनेघमलशी या काछों दक्षिणेत पृथष्कझ अचरकित' 
दोता, भरांणि दक्षिण हिंदुत्थानांत बोदघर्माचा प्रसार द्ोण्यालां पद्विका प्रतिबंध 
जैनधर्मानें आठव्या किंवा नवव्या शतकाच्या झुमारास केला अध्ावा, अरे 
सेल्कत व तामिक वाद्मयावरून अनेक पंडितांनों निश्चित केरें आहे. सामंत- 
भद्र व अकलंक देव दे जैनांचे प्रमुख आचाये या कारों द्वोते व त्यांचे तोंडीने 
कोणी विद्वान बोद्ध आचाये च्यांच्याशों वाद करण्यास नसल्यामुद्ठें त्याॉँनीं 
वाग्युद्धांत बौद्धांवः सहज विजय संपादिला, यात्रमाणे बौद्धधमोचें पाऊल मार्गे 
पदण्यास्र सुरुवात झाली, पुढ़ें कालांतरानें शेव व वैष्णव या पंथांचा उत्कर्ष 
दोऊन स्यांच्या आघातानें अगोदरच डल्मववीत व जीणे झालेली बौद्धधमोयी 
इमारत हां द्वां म्दणतां कोसकून खालों बसली ! शेवाचायोत नानसंबंधे, तिरु- 
नावकरासु आप्पर आणि सुंदर दे तिघे आचाये बौद्धांशीं वाद करण्यांत प्रमुख 
दोते, तसे वेष्णबांत नम्म्राव्वार, मघुकर कबि आणि तिरुमज्ञइ दे तिषे ध्े- 
बीर भ्रप्तिद्ध होते. याशिवाय प्रास्ेंद्ध भद्वगैतमतप्रस्थापक शंकराचाये भाणि 
साणिक्वाचंगर यांनों बोद्धघरमाचा उच्छेद करण्याची मोठीच कामगिरी बजा- 
बिलछी, अश्ञ दंतकथा प्रचक्तित अद्वेत, 

ज्याप्रम्नाणं उत्तरद्विदुस्थानांत व्याचप्रमाणें दक्षिणेंत हो प्रतिस्पध्याच्या श्रेष्ठ 
बढछापेक्षां बोद्धांची स्वतःची अवनतावस्था व दुराचार द्वींच त्यांच्या अपकषोरा 
विश्वेषतः कारण झालों भर्से म्हटले पाहिजे, भिन्नभिन्न संप्रदाय व भाचार 
यांच्याक्षीं बोद्धांच! संसग घट्टन भाव्यामुकें व्या ला संप्रदायांच्या मरतांची व 








१ नानसंबंध याचा कटाक्ष बोद्धापेक्षां जैनांवरच विशेष असावा, भर्से दिसतें. 
कारण पांड्य राजा सुंदरपांड्य दवा जेनघर्मी होता. यारा जैनमताचा त्याग कर- 
ण्थाला लावण्यास हवा मुख्य कारण झाठा- 


२ हवा पांड्य राजाचा मुख्य प्रधान दोता. यानें चिदंबरम्‌ येथे बौड्धांशों 
जंगी वाद करून त्यांना पराभूत केढें अशी दंतकथा आहे, या वादासारं 
बोद्धांनीं सिंहलद्वीपांतून मोठमोठे नामांकित भाचार्य आाणिके होते. गण त्यांचे 
माणिक्षवाचगर याघच्यापुरदे तेज पडलें नाही. 


श्र 


आवारानी छाया बोद मतावर २ आचारांवर पढली, बोद्धर्समतांत झालेलें हूँ 
हियायंतर कित्येद्रांना जनिष्ट वाटून ते उचपढपणें बादीच्याँचा निषेष कई 
लायश्यामुछें कोद्धांचया संधांत दुफली झालो, पैकों कित्येकानों तत्काकीन 
राजांचा भाष्य केशा. घम्रेमतांवी व भावरणानरी शुद्धता इृकू इृदढ्द नह झ्ञाली. 
बौदधर्माया प्रसार करणाराचें लक्ष आपत्या घर्मात येणारांच्या आचरणाकढे 
राह्रावयास पाहिने द्वोतें, तसें राहिलें नाहीं. बौद्धमिक्षंंव विचार व आचारे 
याँच्यांत छत्तिषावा आंकडा अनेक प्रयंगीं दिसुन आश्यामुद्धे त्या धर्माविषयां- 
जी लोकांची श्रद्धा नह झाली. अशा भनेक कारणांनों पुढें पुढें छोकाना बोद- 
सर्मापेक्षां ननीन उदय पावत असलेल। दिंदुधमेच श्रेष्ठ ब मोहह वाट छागला, 
शेवर्टी आपके कांद्ों चारूत नाद्दों अर्स पाहून बौद्धघरमोविषयों अधेवट श्रद्धा 
असलेले कोक दृद्ू इृद्ू स्वतःस हिंदुधभात प्रविष्ट करून घेऊे छागले, भाणि 
अ्में होतां दोतां ९ ब्या शतकानंतर थोच्याच- का्यंत बौद्धर्भाना दक्षिणेंत 
पूर्णपर्णे छोप शाला, 


बीद्र्भाचा द्विंदुस्थानांत लोप होण्याचा असा द्वामोठा घोटाव्पानचा पण 
मनोर॑जक व बोधप्रद इतिहास आदि. या इतिहास्राचा सूक्ष्महटीनें विचार 
करणार/स असे दिसून येइंल को, बोद्धघर्माच्या लोपा विषयों सामान्यतः छोका- 
मध्यें ज्या समजती प्रवलित आअद्दित त्या भ्रामक भ्दित. बोडघम कुमारिल- 
सह्च्या किंवा शंकराचार्याच्या प्रयत्नांनीं नष्ट झाला नाहीं किंवा त्याची इिंदु- 
स्थानांतून उचलबांगढीदी झालो नाहों- ब्राह्मणधर्मीयांनों त्याचा विशेषज्ञा 
छकद्टी केला नादीं, दिंवा याकिवादांत दृदन त्यानें आपलें पाऊल मांगें घेतलें 
अस्ेंह्दी पढछे नाहीं, त्याच्या छोपानी अनेक कारणें आदत. पेकों कांढीं बाह्य 
व कांहों अतस्थ आद्वेत, या कारणांचा आता भापण विचार कहूं, पण त्यां 
सव]त तीन चार कारणें अमृख जाहत. तीं येजेप्रमाणें:--- 


पहिरे बाह्य कारण मुसलमानांचा अत्याचार. मुखकूमान लोक आडइदांड 
द्ोोते, त्यांना घनलोभापुरें कशाचीहोी मातज्वरी बाटत नन्हती. घमं आाजे 
आूतदया या गोशी त्याच्या गांवींद्दी नव्हत्या, अरबत्थानासारख्या रुक्ष देशांतून 


रद 


आहेत्सा या आददांढ लोकाच्या दांत अम्नकेल्या कोलीतीने हिंदुस्थानांतल्यः 
बोद्धधर्माच्या भव्य आागि मनोइर इमारतीस आग काबून तिचा: वाश केक. 
मुसलमान जेते इिंदुत्थानांत भाले, त्यापूर्वीच बुद्ध व त्याचा धर्म ग्रांच्याश्रीं 
त्यांचा परिचय झाला होता, कारण त्या वेढ्ीं बोद्धधमोचा प्रखार ह्िंदुस्थाना- 
बाहेर मध्यएशिया व काबूछ, कंदाद्वार वगेरे देशांतून झाकेका होता. भ्राणि 
हिंदुत्थानांत भाव्यावरददी त्यांना जिकढे तिकड़े बुद्घायें नांव ऐकूं येऊं कागर्ले, 
व बोद्ध चेत्य, मठ व विद्वार दिसूं छागले. बोदघम।/च्या उत्कर्षावा काछ जरी 
सार्येत्र निघून गेलेका होता, तर अद्यापपयत स्ाचा ग्रोरव बराच मोठा व 
मुखलमानांच्या ढोक्यास्र येण्यास्रारदा द्ोता, यापूर्वा मध्यएशियांत व्यांनी 
बोद्धमंद्रिंचा उच्छेर करून त्यांच्या जागीं मशिदी बांषिल्या द्वोद्या, तोच 
क्रम ह्ाांगों दिंदुत्थानांत भाल्यावरद्दी कायम ठेविका, गिक्लनीचा भइंम्द द्वा 
नुसता घनलोमी। नव्दता, तर धर्मांधददी द्वोवा, व्यामुछें व्यानें बोद्धमंदिरं जेथें 
जेथें भावछलीं तेथें तेथें त्यांचा नाश केला. दें नाक्षा्चें काम मदहमृदाच्या 
सागून बखत्यार खिलजो यानें अधिक आवेशानें केले. गंगेच्या उत्तरतीरावर 
विक्रमाशिरा नांवाचें योगादार-बोद्धसंप्रदायाचें मुख्य स्थान द्वोतें. या ठिकाणों 
एक अप्रतिंम बोद्ध विश्वविद्यालय व अनेक विद्वार द्वोते. त्यांचा नाश बखत्यार 
खिलजच्या वेकेस झाका. त्याच्यापूर्वी म्दणजे ८ व्या शतकाच्या अखरीस 
नालंदा येथील जंगी विश्वविद्यालय भशाच रोतीनें मुसलमानांकट्टून नाश पावर्के 
दोतें. बस्तत्यार खिलजीवे मागून अछ/उद्िनि खिलजी यानेंद्दी तेंच नाशाचें 
व्रत पुढें चालबिर होते. याप्रमाणें मुसलमान लोक बोद्धांप्पा मार्गे एकसारखे 
द्वात घुऊन छागल्यामुके व बोद्धांना ब्राह्मणी राजोंपेकी कोणाचाही पाठिंबा 
न भिव्लल्यामुदें त्यांचा या वेढ्हीं स्वेस्वी नाश झाका. शेकढों चेत्य व विद्वार 
याँचा ध्वंस झाला. अनेक मद्दत््वाचे प्रंथ अपमीच्या भक्ष्यस्थानीं पढके व पुष्कर 
नामांद्वित बोडपंढितांना देशत्याग करावा लागला- कुमारिलभट्ट व ईशकरा- 
चाये यांच्या विरेधाल। त्यांनीं विशेषय्त जुमानि्े नाहीं, पण मुसहृप्तानांच्या 
या अत्याचारांपुद़ें मात्र त्यांवा टिकाव निधेना. अनेर बोध या वेतीं अशरण 
इोऊन मुस्र॒लमानांच्या जुमाला बढ पढले व बोद्धधर्माचा ध्याग करन मुस्च- 
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रूमांनो धर्मायी दाक्षा चेगे त्यांना भाव पढकें, या मुश्लमानांच्या' छल्पत्या 
हकीकती बोझ इतिहासकारांनों व ह्याचप्रभाणें मस्ल॒कमान पअ्रंथकारानोंही 
लिहून ठेंविश्या आदत, व त्या दोहोंत चांपछा शेर भाहे. भावरून त्यांत बराच 
सत्यांश अस्लछा पाहिजे अं म्हृणण्यास हरकत नाहीं. 

दुसरें कारण--ब्राह्मणदशनकारांची बोद्धा्षियींची भति उदारता व भति 
अनुदारता. बराह्मणघर्मी राजे व सामान्यतः: सगलकेच ब्राह्मणघर्मी लोक प्रथम 
बौद्धांसबंघानें अतिशय उदारपणाने बागले यांत शंका नाही. ब्राह्मणघर्माला 
मूछपायाभूत असे जे बेदप्रंथ त्यांना बोद्ध मुठींच विवारीत नस्तत, त्यानीं 
आपल्या घममताच्या पुष्य कर्षोा श्रतीचा आधार दिला नाई. वेदिक यह्ष- 
यागांत द्ोणान्या द्विंसेचा ते उघढ़ उघड निषेध करीत, ब्राह्मणधर्मा आचारानी 
निंदा करीत भाणि त्यांच्याशीं वाद करण्यास चंग बाधून येत. त्राह्मणघर्मो 
छोकाना चौढ येण्याला हीं कारणें वसस्‍्तुतः पुरी द्वोती, तथापि सहिष्णुता ही 
ब्राह्मण छोकांच्या ठायीं पूर्णपणं बाणली द्वोती म्दृणून म्द्ृणा, किंवा बुद्धमत 
जरी त्याच्या रष्टीनें वेदबाह्य अश्नलें तरी त्यांतद्ी प्राह्यांश भाग पुष्कछ भे 
व एकंदरॉत तो घमे मनुध्यजातीचे द्वित करणारा भादहे अश्ञी त्या छलोकांचौ 
मनोदेवता त्यांना सांगत द्वोती म्हणून क्मणा, पण ब्राह्मणर्मायांकहून बोद्धांचा छछ 
झाला नाहों, ब्राह्मणघर्भायांचें हें मानासेक औदाय अखेरपर्यत अवाधित राह्िलें, 
मध्यंतरों सातव्या शतकाप!|सून सुपारें शंदोद्शेवर्षपयत मात्र ब्राह्मणधेमा्े 
पुनरुजीवन करण्याचे आटोकाट प्रयत्न चारके असतांना बोद्धांना खबतर 
दिवस आके होते. कारण या मध्यंतर्राच्या काल्वांत झ्ाकेल्या ब्राह्मणघर्मा 


+#४ 8८९०००वींंजह 00 096४७ा॥ ग्रांड0जंब्राग8, उिप्रपेतांडा। 
जछ8 चेश्डाए0ए०१ 9) एावा& ४979 ऐैश्योी070वे॥08,  +॥07 
40007 827'8९8 छा 06 (68०४ ४०४४ ००(ब7९4ं |#॥ 
क्रोग०गारतेद्वत 900068 ईए808]4060 99 ००० हि0ए९५ 
छापे ठाप्रद्ड ( उ०प्रक्तढ ०६ 096 उएक्ाआां30 7056 8020 
ए0 4 ए४४ ] ). 
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अंबकारीनों बौद्धप नोबर प्रखर टीकाख् चाऊविलें होते व ते चाज़वि्ताना किसेक 
अधधयों भन्‍्मायमाम चेंदी भवरंबन त्योंने हतून घढकें. किह्मेक अंथकारोंत्रीं 
निष्कारण त्या धमोदी निंदा करन छोकांचीं मने कठषित करून ठेविकों, किश्ले- 
कांनीं ल्या घमोचा छल करण्याये कामों राजदंदायाही उपयोग केछा, अक्ों 
उदाहरणें फार थोढों घढ़कों, एकंदरीत आह्यणधर्मी अथकारांची चुत्ति उद्ार- 
पणाचीच होती. यानचा परिणाम भयसता झाला कीं, बोद्धभर्मीयांतव खरी तेजत्विता 
उरकी नाहों, घषषणानें उष्णता उत्पन्न होत असते. तसें पर्षणल फारबें न 
घढल्यामुछें उश्यतेपासून स्फुलियाबी आप्तिददी अर्थात्‌ षढलों बाद्दी: शीऊवान्‌ 
व कतृत्ववान्‌ माणसेंद्दी शक्षांततेच्या काव्यपेक्षां भ्रकठकार्वींच अधिक निर्माण 
दोतात.  पण तो संहृटकार ब्राह्मगध्ायांच्या उदारवृश्तागरुछें बौद्धपमोवर 
फारसा ढ्ों आलाच नाहों, याम॒छ अशा कतृत्ववान्‌ व शीौलवान्‌ नायकांच्या 
स्गच्या युणांचा जो छाभ बोद्धघमोका एरव्ड्टीं विछाला अस्॒ता, व्यारा तो घमम 
सुकछा. ह्यामुछे त्यांची भवनति एऋदां जी सुरू झालों तो ए+्ारसतीं तशीच 
होत राहिकी, तिची छाट परत फिरविणान्या प्रभंजनाच्या भभावामुत्ठ बोद्ध- 
धरमाचा प्वाश्न वरेनें द्वोत भ्रेला., 


बर ज्या ब्राह्मणघर्मी टौकाकाररंचा उल्लेख करण्यांत आला भद्दे, त्यांच्या 
संबंधानें दोन शब्द येथें स्रांगर्ण जहर आदे, श्रद्टाव्या शतकांत झाछेला 
न्यायवातिकाचा करत श्रसिद्ध पंढित ठ््योतकराचबाय हा या टीकाकारांत 
प्रमुखांपेकीं होता. हा मोठा नेयायिक द्वोता. 

यदक्षपादः प्रवरो मुनीनां। शमाय शास्त्र जगतो ज़गाद | 
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कुतार्किकध्वान्तनिरासहेतोा। । करिष्यते तत्र मया निबंधः ॥१॥ 
क्श्ी प्रतिज्ञा कहछून त्यानें न्‍्यायवार्तिकाची रचना केी. याच्या लेखांत 
आओोजस्वितेचा गुण विश्वेष द्वोता. त्यामुर्छ त्याच्या टौकेचा कछोकांच्या मनाबर 
बराच परिणाप्त झ्लाला- 

पुरढें स्ातव्या शतकांत क॒म्रारिलमट्ट दक्षिणेंत अवर्ताणे झाह्े. त्यांचा मौमांसा- 
वातिंक अंथ सुपाधेद्न भादे. यानेंह! बोदमतसखंदनाये रामों अद्वाम्नान्य 


श्रह 


तैषुष्य दाखपिकें: माधवाचार्याय्या शकरावैजयांत म्हुटकें शादे की, पूर्षों पौर!- 
लिक युवांत ज्यात्रप्ताणें श्वासी कार्तिकेयानें असुरकुछाचा रुष्छेद केला, खा- 
प्रमाणें वेदिककमपराड्मुस्त बोद्धांचा उच्छेद करण्यास्रार्ी कुमारिरूमह्ाना अव- 
तार झाकछा होता व तें भवतारकृत्य उत्तम रीतीनें तडीस येके. हा कुंभारिलभट्ट 
प्रथम एक! वोद्धगुरूजब& शिष्यर्वानें राहुन बोद्धमत शिकछा व भर सापल्या 
गुरुओी व मुस्बंधूकों वद करून त्यांचा त्थानें पराभव केछा. पुढ़ें आदव्या 
शधतकांत शंकराचाये झाछे, . यांच्या कित्येक मतांत व बोखमतांत पृष्कक 
झ्ाम्य द्वोतें, अद्वैततताचा पायाभूत जो मायावाद तो तर त्यांनी बौद्धपासून 
चेतला, अश्ी पूर्वीच्या छोकांचो समजूत होती, व म्हणून आचायांना 'प्रस्छ् 
शरौद्ध ” अरे कित्येक ठिकाणों मटर आदे. तथापि बाह्मार्थंथाद, विज्ञान- 
बांद, झन्यगाद अशों परस्पर विरुद्ध मर्ते निर्माण केल्याबहलू व्यांनीं आपर्या 
अंथांत वृद्धाला जाग्रोजाय दृषणं दिलों जादेत व “ असंबद्धप्रलापी ? स्वटकें 
अादे. मजुष्यांवा मूढ करून त्यांना घर्मबाह्य सार्गाला नेण्याश्राठों चुद अवतौणे 
झाछा व त्यासाठींच त्यानें अज्ञों परस्पर ।वैरुद्ध में निर्माण केला, असें 
ब्यांनीं एके जागीं म्हटलें आदि. पस्तुतः शंकराचायोनी केलेला दवा आरोप 
बन्या बुद्धमतापेक्षां बुद्धाच्या मायून निर्माण झाछेल्य अनेक बोडरपंथाच्या 
मताना यथार्थ रीतीनें लागू होता. तथापि आाचायोनीं या सर्व वादाचें कतेत्व 
खुह गौतमबुद्धाच्या मार्थी मारून त्याछाच असंबद्धप्रलापी ठरविलें, दवा अथात्‌ 
त्यांचा अम द्वोता. द्वा अपर त्यांच्या पथ्यावर पढ़ला. कारण या मूछ बुद्धाढाच 
असरवद्धप्रछापी ठरविल्यानें बोद्धधर्माचें मूठच दूषित भादे, अरे त्यांना भाविक 
छोकांस सांगतां आलें, व त्यामुर बोद्धधर्मापासून लोकांना पराड्मुख करण्यायें 
त्याँचें काये सुखकर झाऊे, शकराचायानों बोद्धांवर विजम कक्षा रोतीन मिक्- 
विला याविषयीच्या ज्या दंतकथा प्रचलित अद्देत, त्या जर खच्या मानिल्या 
तर तल्कालीन कोकांची अधश्रद्धा व मताय्या सत्यत्वाविषयींची कस्ोदी 
यांत्री मोठी बंभत वाटते- असे स्ांगतात को, आचार्य दिग्विजयारा निषफ्त 
तेच्द्टां त्योचेबरोबर एक मोटी छोख्डाचो कढ़ई असे. वादाच्या वेक्ीं ती खूढ- 
कदीत तापलेल्‍या तेझानें भमरून ठेवीत आधणि वाद तुरेनासा झाला मणजे 


श्श्र 


स्था तेसांत बुढी मारून दिव्य करण्यावी सूचना करोत. शंकरभक्त झणतात री, 
या दिव्यांत इंघरप्रसादानें आचाये नेहमीं यशत्वी दहोत. दुसरे कित्येक महज» 
सात कीं, वादांत हरक्षेल्या बोद्धांना या तप्ततैकृपूर्ण कटाहांत टाकून आचार्य 
स्थाना मोक्ष देत, तिबेटांत “शंकरकटाह ? नांवाचें स्थान आहे. तेथें ही कहई 
अदयाप दाखवितात, ई तेथें कशी आली या विषयींची दंतकथा अशी भद्दे दरों, 
जाचार्य दिग्िजय करीत करीत तिबेटांत ग्रेले, तेथें तांश्रिक संप्रदायी लोकांशीं 
त्यांचा बराच वाद झाला, सखेर आचायांचा शिष्य आनंदगिरि व्यांना म्इणाराः 
“सगवन्‌ , आता अधिक वादाचें कारण नाहीं, आणि भापण अख्िरू भरतखंेढ 
जिंकरेंच आद्दि, तेव्द्टां पुरे जाण्याचेंद्री आपणांस कारण नाहीं, तेन्हां आपल्या 
दिग्विजयाची खूण द्वणून या कःह्वाची येथेंच स्थापना करावी. ?? त्याप्रभाणें भाचा- 
यानी तीकढई तेथेंच ठेविली, यातकष्या उठ तिबेदी छाम्रां। अशी दंतकथा 
अचकित जादे कीं, वारदात आचारयाचा पराभव झाल्यामुर वादाच्या आरंभों 
अतिज्ञा केल्याप्रमाणें त्यांना स्वतःझाच बरोबर आिलेल्या कढईत देहत्याग 
करावा रागछा! आचायाच्या मायून १० व्या शतकांत वाचस्पति मिश्र हा एक 
मोठ नेयायिक झाला, यानेह्टा बौद्धमतावर बरीच टीका फेली, दिशा नैयायिक 
पडतोची होती. तो म्हृणत अस्ले कीं, वेद इंश्वरप्रणीत अद्वित; भथोत्‌ ते प्रमाण 
मानलेच पादिजेत, बोद्धशास्र ईश्वरप्रणीत आहट, अरे स्व॒तः बोद्ध म्हणत नाइ्वीत्त; 
तें बुद्धानें केरें आदे, आणि बुद्ध कांदी सवेज्ञ नव्दता; अथोत्‌ तें प्रमाण मानता 
येत नाहीं- ( न्‍्यायवार्तिक-टीका-तात्पये २११।६८ ). बाराब्या शतकांत ठदय- 
नाचार्य नांवाचा एक मिथिलदेशीय पंडित निमोण झाला. यानेंद्ी बोब्मताचें 
खढण करण्याचा यत्न केला, आत्मतत्वधिवेक अथवा बोद्धाधिकार या नांवाचा 
याचा एक स्वतंत्र प्रंथ या विषयावर आद्दि, यांत क्षणमंगवाद व शून्यवाद या 
मतांचें खेडण कहून जीवात्म्याचें अस्तित्व सिद्ध करण्याचा यत्न केरेला भद्दे, 
व न्यायकुसुमांजली प्रथांत निरीश्वरवादाचें खडन केलेलें भद्दे. याच्याविषयाँ 
अशी आख्यायेका आहे को, ईश्वराच्या भस्तित्वाविषयों बोद्धांशीं बाद चालका 
असता निकारू छाग्रेना. म्हणून तो एक बोद्धव एक गाह्मण यांना पेकून 
एका परवेतशिखराबर गेला, व बोलतां बोलत दोधांनाड़ी त्यानें खाली ढकलून दिरें, 


श्स्क 


पैसों जाक्षण जिवंत राहिरा बौद्ध भात्र ठार मेला.  त्यावरून उदयन लोकाँनां 
स्दृणाका, “ यावरूनवन बचा इधर आदे की नादोीं!? तथापि बोद्धाला मारल्याचें . 
पापावदुछ त्याचें सन त्याला खाऊं छागलें, म्हणून तो- श्रयब्ित करण्यासा्ी 
तीथेयात्रैला निघाला, तो जग्रनन्नाथाला अछा, तेथें त्यानें तीन दियस॑ कढ कढीत 
उपास केला, जमन्नाथानें स्वतः आपणांख दक्षन देऊन पावन करून धयाबें अश् 
इृष्ट घरून तो निश्चयानें देवाच्या द्वारी बच्चा. पण जगन्नाथानें दशन दिल नाहीं, 
तिम्नरे रात्रीं देवानें स्वम्ांत येकन त्याला सांगित्॒े को, तूं पापी आदिस; काशीस 
जाऊन तुषानछावें प्रायश्वित्त पे, म्द्रणजे तुझ्या पापा क्षारन द्वोऊन साझें 
दर्शन घढेल, ” तेव्हां संतापून त्यानें जगन्नाथाला उद्देशन म्हटलें-- 
ऐश्वयेमद्मत्त: सन्‌ मामवज्ञाय वर्तस 
पुनर्बोद्धे समायाते मद्धीना तव स्थितिः। 
लोकिकी भाषेंत बोछावयार्वे म्हणजे या >छोकाचा अर्थ असा द्वोतो कीं, 

5 तूं आपल्या ऐश्वर्याच्या घर्मेढींत जाऊन माझ्ना उपमर्द करतों अआदेख. पण 
बच्चारामजी, सेभाकून राह्या. पुनः बोद्ध ढोकें वर काढतील तेन्हां तुप्ते पाय 
माह्याशिवाय कोण िकूं देतो तें पाहीन, ? उदयनाचायोनंतर जयन्तस्वामी 
यांनीं आपल्या न्यायमंजरी प्रंथांत बोद्धमताचें स्लंडन केछें, या प्रांत ते बोध्दां- 
विषयीं म्ह॒गतातः-- 

नास्त्यात्मा फलभा ग्मात्रमथ च स्वर्गोय चेत्याचेनम्‌ 

संस्काराः क्षणिका युगस्थितिभ्र॒तश्चैते विद्दाराः कृताः ॥ 

सब शून्यमिद वसूनि ग़ुरवे देहीति चादिश्यते 

बोद्धानां चरित किमन्यदियती दुभाय भूमिः परा ॥ 

यानंतर बाराव्या शतकांत रामानुजाचार्य व त्योचे मायून मध्वाचार्य, बह्- 

भाचाये आपि स्वेदशनसंप्रहावा कतो भमाधवाचार्य या सर्वो्नों आपापल्या 
बुद्धिम्रभावानुधार बोडमताचें खंडन केलें. पण या स्व दीका- 
कारांच्या दीकेचे एक स्वकृप विशेष लरक्षात चेण्यासारखं जाहे. या 
टीकाकारांची दांडगी विद्वता, विशालबुद्धि, भ्प्रतिम वादकोशल्य व अश्या- 
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मान्य अतिभा हों पाहुन आश्चर्यानें थक्त होजार नाहों भसा मार्मेक माचक 
क्रचितय आादकेक, - पणया दीकाकाराोनी बोदमतक्षढन करतांना मुश्तत्वा 
बुद्धीचाच आश्रय फेछा नाई, तर त्यावरोवर युक्तीचादी अवलंब केला आदे. 
प्रण तो युत्ति न्‍्यायादोी जआदे असे माहयानें मृदणवत नाहीं. बुझि" 
साध्षथ्ये जेगे ख़ंटतें, तेथें अ्रतिपक्ष्याविषययों तरस्था्ें मन कलबित करून 
बादांत विजय अंपादावयाचा द्वी युक्ति न्‍्यायसभंत नाहां. या टीका“ 
कारांना बोद्धांचा पाडाव करावयाचा होता, व स्या कामों त्यांची बुष्दि जपुरी 


पंढेक सशी शंका येऊन का काय त्यांनों बौध्दांविधरयों निष्कारण मैर- 
समज उत्पन्न करणान्या दंतकर्थांचा किंवा कल्पनासष्टीतर्या गोशैंचा भाषार 
बेतली द्वी खदाची गोछ्ठ आद्दे. जनांना विमूढ करून वैदिक मार्मापासून अष्ठ 
करण्यासार्ी परमेश्वरानें बुद्धाचा भवतार घेतला, बोष्दशाज्न दें भोदशास्र जादे, 
तें नःश्रेयसाच्या प्राप्तीत विप्त करणारें आह, अशी समजूत बेढीं भवेद्धें पम्च- 
झून छोकांचों मनें त्यांनीं जगोदरच बोदघर्माविषयीं कहुषित करन ठेविली, व 
सग आपस्या बुडिवादाच्या शल्नानें बौष्दूधमोवर आधात केला. गोतमबुदानें 
आपल्या धर्माचा प्रसार केला, तेव्दां त्याला तत्काढ़ीन पंडितांशीं वाद कर- 
ण्यावे अनेक प्रसंग आले, पण एकाई भ्रस्नंगीं द्यानें या युक्तीचा भवलुं॥ कर- 
ण्याचें भर्नांत आपिलें नाहीं. त्याचा सगढा भार बुड्धिवादावर द्वोता, त्याची 
वादपडति सरब्ठ द्वोती. तींत अश्की कुटिकता, किंवा छद्य याची यत्किचित्‌ 
छाया सुद्धां की दिखकी नादीं. त्यानी प्रतिपक्षाविषयों अश्षी भनुदारता 
त्याच्या चरित्रांत कोठेड्दी दिसत नाहीं. व्यावों छाप छोकांवर बच्चली ती केवल 
त्याच्या बुच्दिवादामुक्ें बसछी. पण वर खंग्रितक्ेल्या प्राह्मणधर्धों टीकाकाराचें 
बर्तन याहून फार निराव्या तन्हेचें होतें. बौष्दमांचा रद्वास होंण्याका-तों 
धमम छोकांच्या अनादरास, उपेक्षेत्र किंबहुना तिरस्कारास पात्र होण्याला- 
दुसरी अनेक कारणें झाऊीं, मी नाही म्हणत नादी. तीं कारणें कोणती याका 
उल्लेशदी वर केकेका आदे, पण या उटॉकाकारांची दिग्विज्ञव संपादण्यानी 
दी अन्याय्य पदतही बच्याच अंश्ानें बेडभमोरा गाधक झाली, यादी भगोषटाचां 
उल्लेख केल्याबोचून भाहयानें राहवत नाइीं, 
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तिखरें कारण-तांत्रिक मतांच्रा अचार. कोहों बौद्धणर्ों छोकांच्या मनावर 
आइानधमोया पा्रढा बसून मदायानपंथ निर्माण झारा, आाजि यान कोकांत 
बुदें सांजिक मताना अचार होऊछत बोदभमोछा हिडिस स्वरूप आप्त झालें, या 
स्वकपाना सर्वोत्त्ठ मासका नेपाक्लंत पाइण्यास मिकेल. तांतिक मत हैं 
मूहयें ग्राइगणर्मा नश्चावें. कारण त्याची छायायुद्धां प्राचीन जाहणपभम्ममंबातूत 
दिखत नाहीं. तें अनायाये मत असकें पादिजे, तें प्रथम ब्राध्षणधर्मीयांतों 
उचलकें ब ्यांच्याद्वारें तें बोद्धपर्मोत भार. कित्येकांचें असे मत आइे कीं, 
तांजिक पद्धति मूठ्ची अनायोची. पण ज्या वेली ब्राह्मणघमं व बोदघसे 
ँच्यांत सत्र दी सुरू झाली, ते वेत्ीं दोधांनोंदी अनायोना आपणांकढ़े, 
ओढण्यासाीं त्यांच्या मतावा स्वीकार केला, अप्ो. बौद्धांनों तांत्रिकम्रतवाययाना 
खुध करण्यासाठों त्यांच्या शिव, शाक्ते, भैरव, इनुमान, रुद्र, महारूद, अजिता 
अपराजिता, उमा, जया, चंढडी, ख्ड्गदस्‍्ता, त्रिदशेश्व री, कपारिनी, घोरीं, 
कपालमाला, परशुद्दस्ता, वज्द्दस्ता, योगिनी, पंचदाकिनी, भूत, पिशाजें, 
बेताल बगेरे देवदेवतांना आपल्या संप्रदायांत स्थान दिलें. नुसत्या देवतांचाच 
स्वीकार केला नाहीं, तर त्यांचे बरोबर मंत्र, तंत्र, जपजाप्य, यंत्रें, जारण, 
मारण बगैरे सगठया गोष्टी भाल्या, धर्मोच्या नावाखालों मद्पान, मांस- 
अक्षण आणि पशुवृत्तीसच शोभणारे असे अनेक निंय आचारदी त्यांचे मागो- 
माग आरके. या तांजिकाचा अख्ा एक सिद्धांत देता कॉ-- 

दुष्करैनियमैस्तीत्रैः सेब्यमानो न सिध्याति। 
सर््ेकामो पभोगेस्तु सेवितश्वाछ्छु सिध्याति ॥ १॥ 

सिद्धिकाभास्राठी मलछमूत्र भक्षण करणें यास्रारखे तांतिकांचे कांदीं आचार 
तर भगदीं किछ्स आणणारे आदत. मंत्राच्या स्रिद्धीनें दुधानें पाणी व 
पाण्याचें दूध करणें, नुस़ते ढोके झांकून हाकचारू न करता शत्यमागोने 
इशस्थर्की जाणें, मूमिकंप उत्पन्न करणें, मृताला उठबिंणें इ० अस्वाभाविक 
गोष्टी करण्यांत तांत्रिक मताचा स्वीकार केलेल्या बोद्धांना गंभत वाद कामली, 
केब्द्ं त्यांचा हा अनाचार पाहुन तत्काल्लीन स्रमाजाका असस्या बौद्धांचा 
तिदकारा आला व ह्या झमाजानें स्लारासतार विचार न करतां एकंदर समतद्याल 
बोदांचा तितकारा केला. स्रमाजापासून बद्धिष्कृत राहुन बौद्धांचा निर्वाद 
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ऋतिना, तेन्हां त्यांनों अपकांस बोद ब्डजवून वेप्यस्यें ओ्रोडके, ,शा।णेते 
स्ापणांद जआादाणधर्मा महणवूं छारके, ज'द्माणघमातही या तॉम्रिकमताजा 
भ्रयार थोढा फार झाला होताच, तेन्हां त्यांगा व्या सभ्रदा्यात घछिरणें कटीम 
शेलें नाहीं. भशा रीतौनें बौद्धधर्म ब्राह्ममघमात रूय पावत्य- 

बॉय कारण--बौद्धभमेनातीची कठोरता. भनुष्याक्ा ह्याच्या रोलच्या 
व्यवहारांत घमे व नौति यांच्या मियमांनीं अगदी जखडून घेणे आावशत नाही. 
द्यादा थोढीशी तरी आचारस्वतंत्रता पादिजे असते, पण बौद्धधर्माये व बौद्ध- 
नोतीचे नियम अस्येत कठोर द्वोते. शिवाय त्या घर्मात इंश्वरी कृपेका बावच 
नब्इता, सामान्य माणसाच्या सनाला संसारांत अनेक वेढ्ां कांदी कारणामु्े 
दौबेल्य येत असतें, तें घालवून व्याच्या मनाला शांति व घैर्य॑ देग्याला ईश्वरी 
कृपा हें एक मोठें साधन इतर घमोतून असरतें, पण बौद्धर्मोत त्याचा पूर्ण 
अभाव द्वोता, ईश्वराच भजन व पजन यांना बौद्धपर्मात जागाच नव्हृती, श्रद्धा 
नब्इती भरते नाई. तरी पण ती श्रद्धा म्दृणजे करप्राप्रभाणें भ्रापणांस फलप्रासि 
निश्चयेंकरून व्हावयाची, या नियमापुरतीच, आपल्या हातृन घोर अपराध घढले 
भद्नतोहा आपण पश्चात्तापानें पोल्छेल्या व भ्रद्धायुक्त मनाने देबाला भारविलें 
असर्ता तो प्रसन्न होऊन आपल्या अपराधाचोी क्षमता करील, ईं समाधान मो्े 
साधन बोडघर्मात नव्दृतें, ग्रामुछें सामान्य छोकबर्म बोद्धधर्मात प्रविश्ट झाल्या- 
नंतर मनाला शांति न वाटल्यामुछ्ें तेथून पराइत्त दोई. बोद्धधमे दवा उच्च विचा- 
राच्या 'थोड्याशा तत्त्वज्ञांकारेतां होता, इतरांस्राठीं नादीं. आज त्राह्मणसमा- 
जायी जी स्थिति भ्दे, तीच त्या वेछीं बोदबभोची होती. सामान्य माणश्राढा 
त्या धरमोचा उत्कश्पणा आकक्षमच करतां येणें शक्‍य नब्दतें, भर्थात्‌ भश्ना घम 
यहुजनसभाजाचा धम दोऊन बराच काल्पयंत राह ही व्ये्ट अश्षक्य 
कोटीतलीच इोती 

पांचवें कारण--व्याचा अलेक देश्ांतून प्रसार. बोहूबर्भ हंदुस्थानांतल्या 
निरेनिराहूया प्रातांतन व त्याचप्रमाणें हिंदुस्थानाबाहेर सिश्रेट, नेपाछ, ब्रह्मदेश 
झयाभ, चीन, जपान, अफगाणिस्थान, यवद्वीप, बकिद्वीप, अमेरिका कंयरेरे दृर- 
दूरच्या देशांतून फ्सरका होता. दवा धर्म जेथें केथ गेला तेयें तेशें त्यानें शेधें पूर्वी 
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अगदित असलेस्था घर्मेप्ंधांशी थे आचरांक्षी इदय केछें; क्रोठेंदी जि 
कैसा नाहीं. इतकेल जाई, बर त्या भमोश्वीं व आखारांशों स्रप्तरूपत्व काम्या- 
आाठीं ल्यांचें छठ:झीं मिश्रण द्वोऊं दिफ्े. पूर्वी रोधत खोकांनों दूरदूरचे श्रात 
अिरून खापके स़ात्नाज्य बिस्तारऊें, तेन्दां तेयीक छोकांच्या रैजनाम्र स्पा त्या 
देशच्या धर्माे व आचारांचे र्वतःज्वीं अर्सेव मिक्षण होकं दिक्के दोतें. छप्पन 
देझांच्या देवांच्या मूर्ति त्या काकों रामब छोकांच्या देवाच्या प्रभावदीव ब्रम्ा- 
- बिए झाल्या दोत्या, रोमन लोकांव्या धमाका ग्लानि ग्रेण्याल्ला व तो छोप प्राव- 
ज्याछा हैं एक मोढठें कारण झा्े द्वोतें, तोच प्रकार बोद घर्माश्॑ंबंधानें 
झाछा. बरीक़ कारणामुद्े बोडभर्माचरें एक ठरीव स्वरूप राहिकें नाहीं. दिंदुर्था- 
नांत त्याछा हिंदुधमोचे, नेपात्यंत शैव व तांत्रिक घमोचें, तिवेशंत पेश्वानिक 
घ्मोचे, अश्ों निरनिराद्धी स्वरुपें प्राप्त झाकों. एक स्वरूप न राष््रल्यामुद्े 
त्याच्या भकांत संइति क़िंवा एकार्चे बरक राह्िलें नाहों, आणि त्यावे परम्राणु 
विश्कछित दोऊं कांगले, पर॒माह विस्कव्ित झ्ाल्यावर मग काय राद्िलें ! बोदध 
समोच्य ढोकारा द्वां द्वां म्द॒णतां खारी आरा. 
सद्दावें कारण-बोद्धविद्वाराना मिल्लालेछा राजाश्रय व ह्यामुछे भिशक्षु व 
मिक्षुणी यांच्यांत उत्पन्न झालेली झुखकालसा, बुद्धानें संघावी स्थापना केली 
वी कोणत्या दह्देशानें तें मा्गें सांगितलेंच भद्दे. मापह्या मार्ये आपल्या 
शर्माचा प्रसार झाछा पाहिजे, एतदथ प्रपंचावा त्याप करून छढकदीत शुद्ध 
आनरण ठेवणारे, शीलवान्‌ , व व्यासंगी, भसे शिष्य मरिल्वून त्यांना प्रह- 
कारित्वानें धर्मप्रचाराचें थोर कार्य करतां यावें, म्हणून बुद्धानें संघ व विद्वार 
यांची स्थापना केली; व अशा धर्मप्रचारकांना क्रेबछ प्राणघारण व झरीर- 
रक्षण यांपुरता योगक्षेत्र मिक्षेवर चालविश्याचा नियम्र घादून दिरा. मिक्षूनीं 
कोम घरायवा नाहीं व संभ्रह करावयाचा नाई, अश्वा त्याचा निबंध द्वोता. 
पुढ़ें भशोकासारण्या घमेपरायण राजांनोंदी दे मिक्षुभिक्षुणीबे स्व धर्मग्रचारा्ें 
पुण्यकर्म एकनिष्ठेने करौत अश्नस्षेके पाहुन व्यांनीं दवा्ती बेतकेल्या पुण्यकृआारा 
अदत करूयच्या स्तुत्य उद्देझाने संघांना व सठांना नेमणुका करत दिल्या. 
आ्यायुरें मिक्षृंता अनवस्न, व अध्ययन-अध्यापनादि इत्याक्ष कागणारी छततें 


श्श्द 


यांघादों दरोदार मिक्षा सामण्याची भवश्यकता राहिको नाहीं। व भर्मग्रवारा्ें 
थ्‌ विदयाप्रसारायें काम सुकर झालें. पण आरंभों स्रदुद्देशानें आरंभिसेका 
सयोग कर्षी कर्ो कारांतरानें अनपेक्षित तने विफल दोत अश्नतो, तशस्रा 
अकार येथें झ्ाला. प्राणघारणासारठी मिक्षा सागण्यावी भवश्यकता वूर दोतांक 
इक दर कइ्पराड्मुखता सिश्ष॒वर्भात प्रथम दिसू छागली, आणि पुढदें तिचौंच 
परिणति सुस्ताभ्या लालसेत ब लोमांत झेऊन जे मठ पृण्याचरणान्रीं पीठें होतीं 
तेय अनावयाराचे व व्यसनी लोकाचे अड्डे होऊन बस्रके, येयथेंही रोभन इति- 
द्वाग्बोतस्या एका प्रसंगा्शी या स्थितीचें पुणे सादश्य दिखते. कान्स्डटाईन 
नांवाश्या धार्मिक बुद्धांच्या रोमन बादशद्दानें ख़िश्ती साधूंचा योगक्षेम चालावा 
महृणून त्यांच्या मठांना मोठाल्या नेमण॒का करून दिल्या होह्या. स्थांचा परि- 
जाम असा झाल्ा को, द्यामुझे धमोचरणारा उत्तेजन मिछावयाचें तें दूरच 
रादिलें; उलट लोस, दाभिकता व अनाचार हीं वाढविण्यास्र मात्र तो राजा- 
श्रय कारण झाका. इतिहासोत घढलेली द्वी पुनरावृत्ति विचारणीय भद्दि. 

सातवें कारण--जातिभेद उडावैण्याया बौद्धपम्नोौचा यत्न. जातिभेद न 
उेवतां सोना मिक्षूंच्या व मिक्षणीच्या संधांत देण्याचा प्रात गोतमबुद्धानें 
धघातका, व अख्तर तोच स्या ध्मोच्या उच्छेदाला कारण झाला. गोतमबुद्ध दवा 
कपिर, गोतम, कणाद, पतंजलि यांप्रमाणें नुसता द्शेनप्रणेता असता व मंग 
ल्यानें आपल्या दशेनांत निरीश्वरचाद, किंवा त्याखारखा कोणताददी अप्रियवाद 
प्रतिपादिका भस्तता, तरी छोक वत्याछा ब्राहइ्मणर्ध्भंबह्य स्रमजके नस्रते, 
आबोक व कपिल यांत्रमाणें तोईी एक द्िंदु दाशेनिक मदणून राहिका असता, पण 
स्ानें आपके मत केंबक्र शाब्दिक स्वरूपांत न ठेव्ता त्याछा आचाराचें 
स्वरूप दिक्कें . जातिमेदासारश्या कित्येक शातकें चारूत आकिल्या 
संस्थेवर एकदम जोराचा प्रद्दार केला; येयें ख्रगत्दें बिचढलें, जॉपमेत 
मुखता तालिक मतभेद अखतो, तोपर्यत ब्राह्णमघमोछा सहिष्णुता 
अंग्री घारण करता येते, पण विचाराची मयोदा ओढांहन भाषा- 
राष्या टंबर्त्यात पाऊल ठेवश्याबरोबर त्याचा क्रोध अनावर होतों. ्यात्या 
''हहीनें दिचारादा आयशित्तानी अपेक्षा नाहीं; पण आचारारूा मात्र तें भवहय 


ब्त्् 


प्राडिजे. नाइोतर श्रमाआांत केन्द्दां उत्पात पड़ून येताक व्याया नेगे अआांयर्ता 
. ग्रेभार जाहों व श्रमाजानें जास्तत्वव संदेदात्मक होईक. म्हपून माह्मणधमोचा 
जो कटाक्ष होता तो बौद्धदर्शनावर नब्हता, बोद्धनीतिसूत्रावर नव्दता, बौद्ध- 
शाक्षनियमांवरदी नब्दता, तर जातिभेदासारत्या जुम्था संस्थेे उन्मूलन 
कहने टाकणान्या संंघावर विशेष द्ोता. या संस्थेच्या रक्षणार्थ आह्यजश्र्मानें 
भाटोकाट प्रयत्न केके. बौद्धांनीं वैदिक कमेकांड नष्ट केले, व गहवायां तशी 
पशुदिया बंद केली. या गोष्टीचा जाद्षणाना येवढा राग अलेला दिश्वका नाहीं; 
पण से जातींच्या लोकांना संघाचे भुक्तद्वार ठेवून त्यांनीं त्राह्मणधर्माछा उपछ 
उषडढ युद्धार्थ आव्द्वान केकें. बौद्धघमे तरुणबांढ व ब्राह्मणधर्म जीण व झार्णे 
अशी विषमता असतांदी भीर्ष्माजुनाच्या युद्धाप्रमाण या युद्धांत ब्राह्मगधर्माची 
प्रेष्ता असर स्थापित पझ्लाली, व जातिमेदाची संस्था नष्ट होईल अशी शंज्षा 
वाटत द्वोती, छ्या ठिकाणोीं दी संस्था नछ करूं पाहणात्या बौद्धपपोचाच छोप 
दोऊन जातिमेदासारख्या हानिकारक संस्थेला उलट दीर्घायष्याचा पट्टा मात्र 
अकल्पित रातोनें प्राप्त शाला 
बोद्धधर्माचा दिंदुत्थानांत लोप द्दोष्याला दुसरीही अनेक कारणें झालों. व्या 
सर्वोचा येयें उछेख करण अशक्य भद्दे, यापसंबघान ठाम मत देणेंद्दी कर्टाण भद्दे, 
वर जी ठछक कारणें सांगितलों भद्देत त्याच्यासंबपानेंद्ी तीत मतभेद दोण्याचा 
किंबहुना काछांतराने ज्याध्त प्रह्म परावा उधघढर्काला आस्यास त्या पुराव्यानें 
तीं खोरटीं ठरण्याचाद्दी स्रभव आहे. अनंत कालोदरांत कोणकझणद्या गोशे भरल्या 
अद्दित तें कोणीं स्रांगावें ! आतापरयेत उपलब्ध झालेल्या ऐतिदाप्रिक गरोशैच्या 
आधारानें व सह्नाद्ञ तकंपद्धती नें जों अनुपानें साधारणपणे काठतां आलीं तीं बर 
निर्दिध् केलीं अद्वित. तीं निम्नांत, निश्चित किंवा भर भाददत असें आभ्रहपूर्वेक 
प्रतिपादण्यास मी तयार नाहीं. 


रशै० 
प्रकरण १७ वें. 


७७ एएए 


हिंदुस्थानाबाहेर प्रसार 


[ बौद्धबर्माचा प्रधार>सीलोन, जद्मदेश, पर्वेकढीऊ द्वीपकल्प, तिबेट, चौन, 
कोरिया, जपान, अमेरिका या देशांतून भादरूणारो वोद्धपर्माच्री सयःत्यिति, ] 

हिंदुस्थानांत बोद्धघमोचा प्रादुभोव कसा झारा, तो कसा पसरला व क॒क्षो 
छरूय पावछा या विषयींचा दत्तांत आतांपयंत सांगितका, पण हिंदुस्थानाबदेर 
सीकोन, सयाम, कंबोढिया, तअक्षदेश, चोन, जपान, कोरिया, तिबेट इ० देशा- 
तून हा घने कसा अ्रस्ार पावछा वे त्यायें भाज तेथें काय धस्वरूप भादे 
हैं सांगितल्याशिवाय बोडघर्माचा इतिद्दास अपुरा राषह्ील, म्इणून या 


प्रकरणांत या निरनिराब्या देशांतल्या बौद्धधमाविषयों भार शब्द सांगण्यावें 
योजिलें आदे 


सीछोन--ज्या वेलीं द्विंदुस्थानोत अशोक राजाचें साम्राज्य सुरू द्वोतें, 
व्याच वेन्टीं सिंदलद्वोपांत तिष्य नोॉबाचा एक राजा राज्य करीत द्वोता. अशोक 
राजाबी कीर्ति ऐकून त्याच्याशी आपली मेत्री असावी अशी इच्छा विष्याने 
मनांत उत्पन्न झाली व त्यानें आपका वकील सम्राट अशोक याच्याकढे पाठविछा, 
भशोकानेंद्दी उठट आपका मुलगा महेंद्र याछा सिंदरलास पाठवून तिध्याविषयां 
अापला भादर व्यक्त केला, व या महेंद्रनें तिध्याला बोद्धधमोचा उपदेश केला, 
सहेंद्राच्या मागून त्याची बहीण संघमित्रा दी सिंहलाला ग्रेली व तिनें आपल्या 
बरोबर नेलेली बोधिवृक्षाची फोंदी राजा तिध्य याढ्ा नजर केली, अशी एक 
दंतकथा अदि- दी फांदी अनुराधापुराजव् रोवण्यांत भारी, कालकमानें 
विचा मोठा वृक्ष झाला. व द्दा वृक्ष मदयापद्दी तेथें जादे भर्स सांगतात, कि- 
त्येक म्इणतात को, संघमित्रेनें विष्यराजाला बोधिश्क्षावों फांदी नजर केली 
व त्यानें ती तेथें रोविली, द्वी कथा छाक्षणिक भद्दे, ज्याप्रमाणें महेंद्रानें तिष्य 
राजास त्याचप्रमाणे संघम्ित्रेन त्याय्या राणीस व इतर ख्नियांस्र बौद्धधमोचा 
उपदेश करून बोद्धधर्मानों मुछे वया बेटांत चांगलीं रोविलों, असा व्या रक्ष- 


कक 


जेचा अर्थ न्यावयाता, कांदीडी अश्वो, येबढें खहें को, तिप्य राजाने वेलों बडेंदर 
व्‌ संघमित्रा यांच्मा परिश्रमानें बौद्धपर्माचा घिंइछांत जारीनें प्रसार झारा व 
तिध्य राजानें बोद्धशिक्षु व सिक्षुणी य्रा्यास्राढों मोठाके विद्वार बांधून दिल्के. 
पुढ़ें इ स्र. च्या तिशख्वव्या श्तकांत हिंदुत्थानांवून बुद्धाय्या दांताना एक अब- 
शिष्ठ भागहदी तेयें मोत्या समारंभानें नेण्यांत भार, भाणि क्यांढी येथें 
जय्याप या दांताच्या दशनास्रार्दों यात्रेकरूचय झुंडीव्या झुडी दरसारक जात 
असतात- 

सिंइलद्वीपांत बौद्धधर्माचा प्रचार करण्याचा अप्रमान महेंद्र व संघमिन्ना 
योगा जसखा देण्यांत येतो, तसा द्याच्या सख्ालोखालया मान बुद्धधोष नांवाच्या 
एका पंडिताला देतात, या पंडितानें बौद्धशाल्न्ंथावर अद्वकंथा ( अर्थकथा ) 
नांवाचें मोठें भाष्य केले आईहे. 

तिष्याचे मागें सिंदूद्वीपांत कित्येक शतक्रेंपर्यत बोद्धधर्माचा सारखा उत्क- 
घैच होत ग्रेा; पण कालांतरानें द्याला उतरती का रागत चालडो द्ोती. 
इतक्यांत इ. स्र. च्या १२ व्या शतकांत तेथें पराक्रमबाहु नांवाचा ग्रोठा 
पराकरमी राजा झालछा. टाानें बोद्धघर्माला पुनः उचलन धरकें, प्रण ख्रोछाव्या 
झतकानंतर तेथें पोतुंगीज, ढच, व इंप्रज यांची सत्ता क्रम्ाक्रमानें झाल्यागर 
बोद्धधर्माचें तेज इृद्ू दृछू मंदावत गेलें, तथापि त्या देशांतल्या छोकांच्या बुद्धि- 
मत्तेवर व नीतावर बोद्धधर्मानें जो छाप बसार्वली ती पृष्कछ अंशानें अद्याप 
कायम भाहे- 

ब्रह्मदेश--या देशांत बोद्धवम कसा प्रविष्ठ शाला याविषयों दोन निर- 
निराछीं मरतें आदत. कोणी म्हणतात को अशोक राजानेंच स्वणेभूमीला 
( बह्मदेशाला ) दोन धघर्मप्रचारक प'ठविले द्वोते. व्यांनीं तेथीकू छोकोना बौद्ध- 
भर्मो बनविलें. खुद अ्द्मदेशांतल्या छोकांची समजूत अशी आदे कीं, बर सांमि- 
तलेल्‍या बुद्धघोष नांवाच्या पंडितानें अद्यदेश्ञाला बोद्धघम भआणिरा, पण बुद्ध- 
घोष सिंहलद्वपांतून येथें कीं आछा द्वोता, कोठें राहिका होता, वगैरेबदुल 
कोंदी मादिती मिछत नाहीं, येवढी गोष्ट खरी कीं, या भद्दापंडितानें केलेले 
भाष्य बगेरे ग्रंथ ब्रड्मदे शत भद्यंत मान्यता पावछे आदत. 


ब्श्श 


पूर्वकडील द्ोपकटप-यात सथाम, कंधोडिगा व शान अस्‍्थाने यांका 
अत्भोव द्ोती. या देशांतके मूछये लोक अगदोीं रानवट स्वितीतले द्वोते. तथापि 
व्यापाराध्या वँगेरे निमिशानें हिंदुस्थानांतछे बरेच लोक तिकढे जात; भाणि 
स्थोच्या सेसगोनें तिकढीछल लोकोथ्या मनावर सुधारणेया संस्कार पर्ड 
छागला होता. तथापि तेथें बौद्धघस जो गेला तो मात्र हिंदुस्थानांतून मब्दे, 
तर ब्रद्मदेशांतल्‍या छोकांगीं बरोबर ने. ६. से. च्या सातन्या शतकापष्या पुरढें 
या देशांत बोद्धघमोचा प्रवेश झाला असला पाहिजे. त्यापर्वी येथें बोदधर्म 
डोता याविषयीं कांईी एक चिन्द दिखत नाहीं. कंवोढिया देशांत अनेक कोरीब 
रेख सांपडतात, पण ते सगछे आठव्या नवव्या शतकाच्या पुढचे. या देशक्षा- 
तल्या बौद्धघर्मोत रानटी छोकांचा भुत्ताखेतांवरचा विश्वास, मूर्तिपूजा, वगेरे 
अनेक गोशंच आरंभों भारंभीं मिश्रण दोतें, यावरून महायान पंथानी छाप 
तेथें आधिक दोती, असा निष्कर्ष कित्येक पाश्चात्य पंदित काढधात; पण तो 
बरोबर नाहीं, कारण, बोद्धधर्मासारखा बुद्धिविशिष्ट घ॒मम प्रविष्ट होताँच तेथीरू 
लोकांनों आपल्या जुन्या समजुती एकदम टाकून देणें शक्‍्य नव्दतें, कांहीं 
दिवक्ष तरी जुना मूर्तिपूजक घन व घोद्धचर्म यांचें मिश्रण भस्र्ण अपरिद्ाय 
होतें, तसे प्रिश्रण तेथें दिसलें येबद्यावरून तेथें महायान बोद्धपंथार्य प्रावल्य 
द्वोतें असे म्दृणणें युक्त द्वोणार नाददों, या द्वीपकल्पाचा निकट सर्वष तिबेट, 
नपाछ बंगरे देशपिक्षां सिंहलद्वीपार्शीच अधिक असल्यामुले पिंहलद्वीपोंतला 
द्वोनयान बोद्धघमेच तेथें होता हें अधिक संवभनीय अह्ि- अद्यापद्दी सयाम 
व कंबोडिया दे देश द्वीनयान पंथाचे कष्ट आमेमानी समजके जात भद्दित- 
तलिथेट -या देशांत गौद्धधमाचा झालेला प्रवेश दवा तेथीरू इतिहासाना 
प्रारंभकारू समजतात, हा काऊ म्हणजे इ. सं. वें सातवें शतक होयग. 
ल्लांगपों नांवाच्या एका तिबेटी राजानें प्रथम बौद्धघमे स्वीकारला व मग त्या्चें 
उदाइरण पाहून त्याच्या प्रजेनेंद्री तले केलें. या राजाला एक चौनष्या राज- 
घराण्यांतली व दुसरो नेपाली अशा दोन राण्या होत्या- दोन्द्री भथोत्‌ बौद्धपर्मी 
असल्यामुक्के त्या राजाचीदा बोौदघरमावर भाक्ते बसी. तथापि बोदघर्मानी 
सदृती कल्ण्याइतका शिक्षणाचा संस्कार लोकांच्या मनावर झालेला नश्ल्यामुर्के 


शरेहे 


के 

शौद्धनमोवा प्रसार फार संदनतीनें होत गेछा. ज्ांगन्यो आध्या सामून पांकेश्या 
सहांध्या राजाने हिंदुत्थानांतून बोद् मिह्ठु, व त्यांचे अंथंःआणबिले दोते. प्रण 
जा काछों हिंदुस्थानातिव बौद्धघमे -द्ासराच्या पंथारा झागरेका जश्नल्यामुकें शुद 
औदधम शिकविणारा कोणी बोद आचाये त्याठा मिकारा नाहीं, त्मायें ऐकशरं 
बौद्धजर्म आराणि तांजिक पंथ यांची स़िचढी करणारा एक आचाये झ्वानें तिंे- 
रांत नेछा, आणि त्यानें अथोत्‌ तश्नल्याच मतांचा प्रस्तार तिकढे केला. या 
आचार्यानें नांव आचाये पद्मसंभव हें द्वोतें. तिबेदा भाषेंत त्याला गुरु 
रिंपा-ने मृदणतात- 

बोदघम तिबेटांत श्रव्रिष्ट होण्यापू्वीं तेथे बोनघर्म या नांवाबा एक ध्मे 
द्वोता, भुते, पिशाचें व प्‌वेजांचे आत्मे याची पूजा व जादुटोणा, यद्ञयाग, 
मनुष्यबलो वगेरे गोष्टो व्या घ्मोत दोत्या. हा बोनधर्म व बौद्धम याँचे मिश्र- 
णापायन छामाणर्माचो तेयें उत्पत्ति झाली. लाम्राधमे म्हणजे छा्मानों ( बोद्ध- 
भिक्षूज्ीं ) ठोकांवर आपली छाप ठेवण्यास्राठों मूछचा बोनधम व बोदघम यर्खि 
केकेज़्ें मिश्रण द्वोतें, या घर्ोत ग्रुरुचें महत्व राजापेक्षांही अधिक जाई, पुढें 
तेराव्या चबदाब्या शतकांत सोगर छोकांनीं तिबेदावर स्वान्या केल्या, तेन्ईा 
सोगरू बादशहा कुब छइसान यानें आपछा राजकीय द्ेतु साधम्पास्रा्ठी छार्माना 
दाताक्षी घरून त्वा घमोौछा उत्तेजन दिल, त्यामुछ अनेक लामा ग्रर्थार्ची मोगली 
भर्षेत भाषांतरें झाकीं, पुढें छामा सोग-कापा यानें त्या धर्मात आणख्ती पुष्छक्क 
विधि व संस्कार घुशहून स्याला अगरदी निराछ स्वरूप दिलें. 

चीन -इ. ख. ५८-७६ यांये दरम्यान केन्द्दां तरी चौन देश्यांत बौद्ध- 
श्र्माचा प्रवेश झाला असका पादिजे, असे पुष्कांच म्इणण आईे. या का्ीं 
मिंग-ती नांवाचा राजा चीद देशावर राज्य करीत द्दोता, अशी दंसकथा सांग- 
तात कीं, या राजाला एके रात्रीं स्वप्न पढलें, आमि त्या स्वप्नांत एका सुवर्णदेव- 
तेनें राजवाब्यांत अवेश केकेला त्यानें पाहिछा, त्यावरून राजानें आपरल्या 
संश्यांना त्या स्वप्ताचा भय विचारला, त्या राजाचा एक भाऊ मोठा पंडित होता. 
स्यानें क्षसा अथे केला कीं, पश्चिम दिशेकडे शाक्यमुनि गोतम याचा धमे प्रसार 
पावत आए, त्याछा चीनाधिपर्तीन शरण जायें. त्यावरून राजानें बोदधर्मानी 


ब्श्छ 


माहिती करन पेग्यास्राठों हिंदुस्थानांत महापंढिताओं एंक मंद्रक पाठविलें स्यांची 
दिंदु्कनांत वेझन बोद्घघरमाला स्वीकार केछा व परत जातोना पुष्कल बोद- 
पंथ व कोषिस्रत्वांच्य तसबिरी बगेरे नेल्या. राजानें या बोद झाडेल्या पंडि- 
दांकाडीं विद्वार बांधून दिले व स्वतः बोद्धघमाची दीक्षा घेऊन भापल्या राज- 
घार्नात बोद्मंद्रि बाघिकें, तेव्हांपासून चीन देशांत बौद्धघर्माचा प्रस्तार होऊ 

मरा, तथापि स्या भ्रसाराची गति फार मंद द्ोती, श्रथम बौदमिक्ष 
दोण्याछा राजानी परबानगी छागत अश्रे, आणि ती फारशो कोणाला मिलछत 
नसे. यरामुरे हिंदुस्थानांतून भाणि मध्य एशियांतून गेलेल्या भिक्षकडेच घर्ष- 
प्रवारकाें काम णसे. इ० स० व्या चोध्या शतकापासून राजाच्या पर- 
बानगीचा निबंध काहन टाकण्यांत आला, आगि तेव्ट्वापासुन भस्सक चिनी 
नोदमिक्षेत्री संस्था बाढत ग्रेली, यांपैकों कित्येक भिक्षु ददुस्थानांत येजन 
बोदश|ज्ञंचें अध्ययन करोत व परत आपल्या देशांत ग्रेल्यावर तेथें विद्यारांत 
राहुन त्या पंथांचीं चिनी भाषेंत भर्षातर करीत. अशा रीतीनें चिनी 
भर्षेत बौद्धप्रंथांचा चांगछा भरणा झाला- फेाइयान, हुएन-त्संग, व इ-रिखिंग हे 
सुप्राप्तिद्ध प्रवासी अज्षा रीतीनेंच दिंदुस्थानांत येऊन गेले. सुंग युन हा एक 
चिनी प्रवासी दिंदुश्यानांत बोद्धघमावे अध्ययन करण्याकरितां इ० सख्र० ५१८ 
मध्यें आला दोता, द्वा भिक्षु नसून गुददस्‍्थाश्रमो दोता. फा-इयान इिदुस्थानांत 
आला, त्याच सुमारास कुमारजीव नाँवाचा (्ेंदुस्थानचा बोद्धमिक्षु चीन देक्षांत 
जाऊन तेथें बोद्धघमोचा प्रसार करण्यांत व बोडप्रंथांचीं चिनी भार्षेत भाषांतरें 
करण्यांत ग़ुतलेला द्वोता. याच्या व याच्यावरोबर ग्रेलेल्या दुसुभ्या काँड्टी 
भिक्षूच्या प्रयत्नास इतके यश आह को, चौनचा बादशदा स्वतः ब।द्धभिक्षवी 
दीक्षा पेऊन विद्वारांत जाऊन रादिला.. चनच्या दक्षिण भागोत बोधिघमे 
नांवाच्या भिक्षूनेंदी अशोच मोठी कामगिये करून तेथीरू राजास बोद्धध्म 
स्वीकारण्यास काविलें, 


१ फा-हयान याचा हिदुश्थानांतकछा प्रवास इ० स० ३९९-४१३ मध्ये, दुएन- 
त्सेग याया इ० स० ६२९-६४७ मध्यें, व इत्सिंग याचा इ० स० ६७१-६९५; 
मध्ये झाला, 


श्र 


न देशांतस्या घोडभने-प्रचारकांना पुढें पुरें फार छक्क सोसावां सागरजों.. 
८ व्या शरोकाग्ग्रा प्रारंभों खद सरकारी हुकमानें त्यांच्या छल्काज्म' ऋरभ केला, 
आभि १२००० भिश्ष॒ुव मिक्षणी यांना आपले ब्रत स्रोड़न मुकाव्यानें परत 
जायें लागकें, नवव्या शतकांत ४६०० मठ व विह्वर यांचा ब्यंस करण्यांत 
आडझा व अडीच कक्ष मिश्ष व भिक्षुणी योना गृहस्थघर्मात अविष्ट व्द्वावें छागकें, 


अस्चा एके ठिकाणों उल्लेख जाहे. १० ब्या शतकांत दद्दा हजार बोद्धमंदि- 
रांचा विष्वंंस करण्यांत जाला. इतका वेल बौद्धघमोला कनफ्युशियसचा घमम 


हा एकटाच प्रतिस्पर्धी होता; भातां यापूर्दे व्याला जाणखी एका पतिस्पध्याशों 
झंजावें लापकें, हवा प्रतिस्पर्धी म्हणज टाओ घमे, या टाओ घमातदी मिक्षृंयें 
श्रस्थ मोठें होते. हें बोद्धघर्मा पासूनच त्यानें उचललें होतें, व दुसन्याही किल्मेक 
बावतीत बोद्धध्भाज्षी स्यायें साम्य द्वोतें, ईं पाहून एका चिनी बादशद्दाने ते दोन्द्दी 
घभे एक करण्याचा प्रयत्न केला. व त्याक्ा या कारों पुष्कछ यशही भारेे. 
कोरिया-या देशांत बोद्धघम ग्रेका तो द्विंदुस्थानांतून नब्दे तर चौन दे- 
झांतून गेला ( इ. स. ३७२ ). संदों नांवाचा एक चिनी मनुष्य बुद्धाच्या 
मूर्ति आाणि कांदी अंथ बेऊन थेट कोरियाच्या राजाच्या दरबारांत गेला. 
साबरून चिनी राजानें त्याछा पाठविलें भसावें भा पुष्करांचा तके भादे. 
त्याची दरबाराबर चोगली छाप पदहून लव॒करच हा राजाच्या शाजधानींत 
दोन विहार बांधण्यांत आऊे. पुढें तेथीरू राजानें चीनच्या राजाकहृन मारा- 
नंद व दुसरे दहकजण धम्प्रचारक आणविके व त्यांनीं धर्मप्रचार करता करता 
बोद्धधर्माचा प्रसार पन्नास वर्षयात बहतेक सगछया कोरियाभर केला. पढ़ें एक 
बोद्ध भिछुच स्वतः या देशांत राजपदारुढ झ्ाका, तेव्दां तर बोदघमोला 
चांगरूंच उत्तेजन पिछालें, या राजानें अदा कायद। केरा द्ोता कीं, ज्याला 
तीन मुलग्रे असतीरू त्यानें एका मुछास बोद्ध भिक्षूजी दीक्षा दिलो पाड़िजे, 
बोदघर्मामुछें कोरिया देशांत छुधारणेचा प्रसार झपाय्यानें झाला. कोरियन 
छेकाँचे। स्वतःवची लिपि नब्दती, तो एका बेद्ध भिक्षूें चिनी लिपात कांडों 
सुधारणा करूस तयार केछी. चोदाब्या झतकाचे अश्लेरास कोरियांत मोठी 
 राज्यक्रांति दोऊन तेधीरू राजसत्ता सोभक राजघराण्याच्य हातून निघृन 
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लौमरयां मिंग घ्राण्याने हांतांत भेली, या भराष्यांतीक राजानी बोदधलोस 
सिरंत 'जसकेहा राजाश्रय झाहून चेऊन तो कर्फ्यूशन घमोका दिश्यासुें 
बोद्धधर्माला उतरती करा झरागलो, तथापि तो अजोबाते नश्ट झांसा मोह, 
अजूनही बोद्धछम तेथें जीव घरून राहिछा जादे. ' 

जपान- चौनमधून कोरियांत व तेथून; जपानमध्यें बौद्धघर्म गेछा. झोरिं 
याच्या राजानें इ. स. ५५२ मध्यें मुद्दाम दूत पाठयून जपानथ्या राजापाशी 
बौदधर्माचो तारौफ केरी, आणि त्याच्याकढे कांडों बौद्धप्रंथ, मूर्ति, तसनबिरी 
मग़ैरे पाठविल्या, त्यापवीद्दी जपानांत बौद्धघम गेरा होता कर साँगतात, पंण 
असकछा तरी टह्याचा प्रसार फारखा झाला नब्दता, इ. सं, ५५२ नंतर सुद्धों 
त्याचा प्रसार फार मंदगतीनेंच झाला. याचें कारण जपानच्या मूछच्या शिंटोधर्मा 
कहून त्याला फार विरोध झाला. जपानचा राजा शेटोकुदैशी यानें बौद्धघमोच्या 
प्रसताराछा फार मदत केली, म्दृणून या राजा नांव तेव्द्ांपासून बोद्धसाधूं- 
च्या भालिकेंल गोंविलें गेलें. बौद्धघर्मा भिक्षूनीं या वेलीं मोज्था घोरणानें वर्तन 
कुल. शिंटोधर्मातल्या देवतांची आपल्या बाधिसत्वांत गणना करून त्याँची पूजा 
केली नसती तर शिटोधर्मानें बोरघरमान डोके बर होऊं दिलें नसतें. पण या 
युक्तीन दिंटोधमोच्या विरोघाची ततजत्रिता एकदम कमी झाली. ही वु'कते करणारा 
नौद्धगुरु कोबोदेशी याला साधु मानून जपानी रोक अद्याप त्याची पूजा करतात, 
जपानचा समाज व जपानचो सुधारणा यांवर बोहघर्मानें कामयचा ठप्ा उम्रद- 
बिका भद्दे, इ. सर. १८६८ परयेत बौढडधमाला जपानचा राजाश्रय होता. तो 
या वर्षी काढ़न घेण्यांत आला, तरी बोद्धघमोनी छाप त्या राष्ट्रावर अथाप 
कायम आहद्दे 

अमेरिका--दिंदुस्थानाच्या ख्रोमेवरय किंगा जवकूपाश अग्रेलया सीझोन 
ब्रह्मदेश, सयाम, संगोछिया, तिबेट इ० देशांतन बोद्धधभौचा प्रसार कखस्ा 
झाला व्याचा वृत्तांत संक्षपानं आतांपयत सांबिरितला. तो आाथयेकारक तर 
खराच, पण याच्यादही पढीकढे आश्चये वाठण्यास्रारस्था आाणस्री कांदीं ग्ो्टी 
सांगावयाच्या भ्देत- हाय गोष्ठी म्दणजे हिंदुस्थानापासून दजारों कोख दूर अश्च- 
छेल्या अशा जाव्हा व अमेरिका बगेरे देशांतूनदी बोदघर्मानें प्रवेश करून 


0 


ब्रेवक! या दोत, जाव्झ बेटांत बोदघर्स कसा बेका, याविषयों सादारण हसौ- 
कत उपरूब्ध याहों, एच तेथें बुद्धाच्या मूर्ताश्चारत्मा भ्यानश्व मूतति सांपकल्या 
भादेस, यावहून बौद घममेप्रचारकांना प्रवेश तेये झारझा अस्का पाहिजे अरसे 
अनुमान करता येतें, अभेरिकाश्यरांत योद्धघर्म गेला दोता याका काढों प्रमाणें 


देशां बेतीऊ, भायि त्यॉगरन स्या खंडाजा शोध कोरंबसान्याददी पूर्वी एक 
इजार वर्ष भामत्या छोकांना कागछा होता, अर्से सप्रमाण दाखवितां गेईल- 


था संबंधान एडा अमेरिकन सासिक पृस्तकांत “ कोरूंबसच्या पूर्वी अमेरि- 
केला शोघ ' या म्रथल्यासथाऊी एक सेख जाला भादहे तो भद्धत वाचनीय भादे. 
त्या केखाचा सारांश भ्रश्रा भाहेः-- 

“ कित्येक प्रमाणांवकून असे सिद्ध क्षा्ें आद्दे कों, पांच बोद भसिक्षु रक्षि- 
याच्या उत्तर सौभेवरील कामश्चाटका द्वीपकल्पांतून पास्रेफिकमद्ासागर ओडांहन 
आह्ास्काच्या बाजूनें अमेरिकेंत उतरके भाणि दक्षिणेस मेक्श्विकोपर्यत जाऊन 
पोंचले दोते.” या मार्मानें अमेरिकेंत उतरणें अशक्य नाहीं. दवा मागे किली सोपा 
आदे ते नकाशा सप्तोर ठेवून पाहिझ असरतां कोणाछाही दिसणार आह. 
हिंदुस्थानांतल्या दिंदुस्थानांत अनेक उठंच पबेत व बिस्तीणे नयद्या उल्लेघून एका 
आंताच्या टोंकापयंत जाध्यापेक्षां तें अधिक कठीण ना . मेक्सिको मररवाछ सूद रहि- 
वार्शावा प्राचीन इतिदास, त्यांचा धर्म, आचारवियार व प्राचीन कोर्तानी 
अवशिष्ट चिन्हें हीं सर्वे या भोश्शच्या सत्यत्वाबइची स्राक्ष देत भाहेत. जीन- 
ध्या प्राचीन भ्रयांत फुसम्‌ नांवाच्या एका प्राच्य देशाचा उल्लेख भआहे. दें 
सांव त्या देशोतल्या एका वृक्षाच्या नावावकून पढ़केले अश्वातरं, भेकिसिको- 
सध्यें “ आशुये ” किंवा “ माणुये ? नांवाचा जो वृक्ष आहे त्यामध्ये व फुसम्‌ या 
वृक्षामध्यें स्ादइ्म दिद्वते, चिन्ी भाषेंत हुएन-त्संग यानें जो प्रवासबुत्तांत लिन 
ठोबिका भद्दे तों कारपनिक नाहां. जे दृष्टीस पदढले त्यायी दकोंक्त अग्रदों 
सररू आएणि मोकछया मन नें त्या प्रवाशानें किहून ठेविलेकी आदे. या प्रवाशा- 
वृत्तातावहन भरते दिश्वतें कीं, इ. स. ४९५ अध्ये म्दणजे चिनी राजा गु-आन 
भाच्या कारकीर्दीत तो फुस्रम्‌ येथून किंचेन येगें गेखा द्वोता- तो राज्यकारताना 
काकछू जसल्यामुक्द राजदशनाचा योग त्याक्ा घढका नाहीं. पण राज्मकांतीयी 
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आयढयडढ ऋत झाल्यावबर तेथीक नव्या राजानी भेट स्ानें जेतली, भाणि फुश्म्‌ 
जेशूत शाजिक्रल्या कित्पेक अप्र॒ध्कारिक बह्तु त्याने राजाला चजर केल्य, या 
जजर क्रेहल्या बह्दृंत एक विज्लेत्र प्रकारयें कापक द्ोतें, हें रेशश्रापारसे ग्रक 
झोतें. त्वानें सूत ग्रारोक कसून इतके मज़बूत होतें को, स्यांत एलादा छड 
एदाप्ने घाढून टांगूल ठेबिला तरी तें फ़राटत नसे. सरेक्रिस्रकोमणल्या “ आमब्रे 
अंबाच्या वृक्षापासूनज अञ्षा भ्रकारबें वत्ध तयार दोतें. दुश्धरी नजर केशेली 
वहतु एक सुंदर आरता हो दोती. भज्मा प्रकारणे आरसे मेक्सिकों च्या सौभेवरीक 
कोकांत दृष्टीस पढतात- राजाश्षेबरून हुएन यानें आपका भ्रवासव॒ृत्तांत किहिका. 
त्यांत बौद्धघर्मासबधानें जे छिट्ठिलें अद्दि त्याचा सारांश येमेंप्रमा्ें भादेः-- 
पूर्वी फुसम्व्या छोकांना बोद्धघसोची कांहीं माहिती नब्हती. प्रण हू, स. 
४५८ मध्यें छुंग वंक्लांतीिक् ता-मिन्‌ राजाच्या कारकौर्दीत काबुराहून पाँच 
ब्रोदमिक्ष फुसम्‌ येथें गेरे व तेथें त्मांनीं बोद्धर्माचा प्रचार केक, तेव्द्ा 
पुष्कछ लोकांनों त्या घमोची दीक्षा चेतली व तेव्दांपासून तेथीर छोकांच्या 


जीतिमभत्तेत सुधारणा झाऊहौ. दे बौद्ध भिक्षु कामश्चाटकाहून कोंणत्या मा्गोनें 
गेके, व बा्टेत किती अतराबर कोणकोणर्ती स्थछें त्याना छा|मरछीं, तेथीऊक 


छोकलि आनवारवियार कसे होते वगेरे सगल्यी इकीकत त्याच्या प्रवास्र॒वृत्तांत 
भद्दे: फुम्रम्‌ दक्षावे शुणाबगुण, आपि त्याच्या साछीपासून तंतु कश्ने काढ- 
तात ब ह्ांचें ब्ध कसे विणतात किंब्रा त्यापासुन कागद कशञ्ना कस्तात 
तेंद्ी स़ग्रक्कें त्यांत विस्तारानें सांगिललें आहे. तेथें जो फर्क द्वोतात 
म्दणून त्या प्रवाशानें छिहून ठेविलें भाहे, तीं फ्ें मेक्सिकोमरध्य दोतात. 
स्या देशांत तारे सांपढतें, पण तेथें कोखेंढाच्या खाणी नाहींत, व खोने 
आभाषि चांदी यांचा व्यवद्दार नाहीं असे म्हटलें आदहे, तेथील छोकांची राज्य- 
पद्धति, आाचारक्चिर, विवाद व प्रेतसंस्कार, नगररचना, सेन्य व शक्षाक्धें 
गांचा अभाव बगेरे संबंधान त्या प्रयाशानें केकेलों वर्णनें याम्रध्ये आणि अप्रेरि- 
केचे मूल रहिवासी-विशेषतः मेक्सिकोच्या स्रौभेवर राहणारे कोक-यांच्याम्ये 
असकेल्या चमत्कारिक गोडी यांच्यांतरलें सूहइय आश्रये वाटण्याप्वारसें भादे, 
अक्स्रिको येथीरक छोकांत एक दंतकथा अशी अदे को, एक श्रेतकाम परदेशीय 
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ख़ुदप देखें मेला होता व पत्पाया परिहार कराओा, न्यक्य व सत्य ग्रांत्त भक्त 
व्यवह्वार कराबा, शिक्टाचार ब्र मिताचार ठेवावा जप्रेरे ग्रोष्टीआ उपदेश रहे 
करीत अधे. कोक़ाना त्थाना हा उपदेश न आावहून कोक सात भारसावग्राक्ष 
उठके, तेन्दां तो जीन घेऊन कोठे पद्ून ग्रेला, तो कीठें गेल्य त्येश्ना शोष्न 
छागछा नाहीं, पण एका पढद्ाडावर झ्याडी पावछें उमरलेक्षों दिखलीं. ध्याच्या 
स्मरणार्थ म्यागहालिना नांवाच्या गांवांत व्याची एक पाषाणमूर्ति ठेवण्यात 
आलौ होती. तिचें नाव उद-सि-पेकोका अर्से दोतें. दुखरा एकं॑ परदेशीय 
'मिक्ु कांदी सोबरत्यासह पासिफिक महासागराच्या किनान्यावर येऊकन उत्तरुला 
दोता. देच वर सांगितलेछे पांच भिक्ष अश्रवित. ह्यांनीं ज्या गोशीचा उपदेश 
केला, त्या गोंष्टीचें बोदघर्ममरताशी साम्य आह. स्पानिशकोकांनी अमेरिका- 
खंड जिंकलें, तेन्ह त्यांना तेथील लोकांमध्यें अरवालित अग्वलेली धर्ममतें व 
आचार, त्यावें शिल्प, घरें बांधण्यावी तस्द्ठा, कालगणनेची पद्धति, बगैरे ज्या 
गोष्टी दिसून आल्या, त्यांत व एशियाखंडांतीऊू घमे भाणि सुधारणा यांध्यांत 


इतके साम्य आद्दे की, दोन देशांतल्या लछोका्चे प्रत्यक्ष दब्हणवढूण असल्या- 
शिवाय त्या साम्याचा उलगढा नीटसा करतां येत नाहीं. 


या गेष्टीछा आणखो एक प्रमाण आहे. तें भाषाविषयक होय, बुद्धा्ें नाव 
गोतम व व्याच्या वंक्षार्चे नांव शाक्य, गौतम व शाक्‍्य हीं दोन्दी नाँबें व त्याच- 
अन्ाणें दुसरो कांदीं नांवें मेक्प्रिकोमधल्या नांगांशीं जुलतीं भादेत. वदाइरण 
« स्वातिसाला ? हें नांव “ गोतमाकय ' यात्रा अपभ्रेश स्पष्ठ आदे. पुरोहिताले 
मांव * खातेमोट-निज ' हें गोतम् या नांवाबरूनच निषालेलें दिल्वतें. या- 
स्काका, जाकाटेकास, क्षाकाटापेक, जाकाटकाम, शाकापुरछूस, बंच्ेरे नवांक्षी 
< शाक्य ' या नांवाचा निकट संबंध दिसतो. पाछेस्के येथें एक प्राचीन बुद्ध- 
मूर्ति भाहे, तिें नांब शाक-मोर अथोत्‌ शाक्य्मुनि. कोलोराडो नदीच्या 


झोधांत ए% बट आदे. त्यांत एक पुरोहित सहतो. त्यार्चे नांव ग्रोतुशाक्रा- 
ग्रोत्त्न शाकम 


अआणक्तो एक गोश येथे सांगितली पाहिजे, तो द्वी को, भमेरिकेत भश्रे कित्येक 
जिमस अदेत को, त्यांवडन ओोद्धधर्म तेथं प्रचक्षित होता याक्ता उत्कृष्ट प्रक्नण 


खांत सांपडतें. ध्यानस्थ बुद्धाय्या मूर्ति, मिक्ष वेषांतल्या मूर्ति, इतीने पुंतके 
(भेक्धिकोंत इती हा प्राणोत्र नखतां त्याक्ष्या यूति तेथें कश्ा जलवा ) 
जीममधीर प्यायोडा ( बुद्धमंदिर ) सारत्या आहइृतीचों देवारूयें, सटावर चित 
कोरण्याची पद्धति, कोरोंच सिक्का, स्तृप, विहार, या से भ्ोौष्टी बोदघ्मोना 
प्रसार तेथें श्ाक्त होता याथ्या निदर्शक दोत 


या गया प्रभाणांवरूत प्रो० फायर हे भरते अनुमान कादतात की ( 808 
प6 30्र000780 ॥४०07७७ए ० 40068 4॥ 076 पिद्वाए07?8 
है2826 07 वंपोए 490] ) १४०० वर्षाच्या पूरी बौद्धमिष्ठ 
अनेरिकेंत गेछे होते व तेथें त्योनीं आपल्या धर्माचा प्रस्रार केला द्वोता 

आतांपयेत हिंदुत्पानच्या बाहेर दूरदृरच्या देशांतून बोद्धधर्माचा प्रश्नार 
कया झार्त तें योगक्यांत सांगेतलें. हिंदुस्थानांत बौद्धधर्माची स्थिति आज 
कशी आदे, तो द्विंदुधमोत्र रकय पावला असे मानण्यास कोणतीं प्रमाणें भादेत, 
व हो स्थिति त्याक्ा कोणत्या कारणांनों प्राप्त झलाली वगैरे गो्डीचेंद्ी विवरण 
मागल्या अकरणांत आरेच भाहे. आता दिंवुस्थानाबादरील देशात जेयें जेयें 
तो परम प्रचकित भद्दे तेथें तेथें त्याची स्थिति कश्की काय भाहे, त्माविषयीं 
शोढेंसे स्रांगन या प्रकरणाची समाप्ति करावयाची भादे 


सीलकोान--दीनयान बोद्ध पंथ ज्या ज्या देशांतुन प्रचलित आहे, द्यांत सीकीन 
ऊरफे सिंहलद्वीप प्रमुख भादे. खरें बौद्ध धमोत्रें खरूप जर कोठें मंशतः तरी दिल 
अस्नेस तर तें द्वनयानपंथांतच भादे हैं मार्ग खांगितलेच आदे.मद्ायानपंथाच्या भा- 
चारांत,व कोकांब्या घमेसस्कारांत इतर पम्रमतांची व संस्कारांची जशी भेसरठ झाकी 
शहे, तशी द्वीनयान पंथांत नाही.तथापि दवा पंथद्दी अभगदां निर्मे राहका भद्दे 
अरे मात्र साहीं, बुद्धानें उपदेशिकेछा खरा घमे आपणास सिंदलद्वीपत पाहण्यास्र 
भिंकेक अशो क्षपेधा करून जो मनुष्य सिंदकद्धापास्न जाईरू त्यायी थोडीबहुत 
तरी निराशा प्लास्यावांचून राइणार नाई. तथापि तेथें बुद्धाब्या खत्या घमोचा 
उपदेश करणारे विद्वान, भाकये चोढेबहुत तरी भाज हयात अग्नकेके सांपडतील, 
प्रतज्या घारण करतांना कोणकोणते विधि कराये छागतात, तें सिंहकद्वीपांतल्या 


जो ह 

सिप्साडी मडांत आज पाइण्याद विकेश, त्वाकपताओें मठवासी सिखृतरे आगे 
आर्थिक ऋरिप, त्यांचो पढ़न-पह़मायी गदति, सतेदा तेद, मिक्षाइमपदावि, 
विद्वारांजी जावणी, जुद्धमुर्तान शिल्प्कराण, बंगेरे भोड़ी ब्रोद्धनणोविययों माडितो 
कुरूत पे इश्छियास्या जिजासुंद महत्यास्या बाटतीर. वोौद्धभर्भी विहारादूत 
किल्येक वेत्यं विष्णु आणि जहा या आाइ्ाणधर्मो देवतांच्या मूर्तिदी उेविकेल्या 
भावद्गतील, घोद्धभमोन पराह्मणभतोशी घडोल्ता ठेवण्यासाठों केलल्या अयत्ताे 
हैं भवक्षेष जादेत. त्यायप्रमाणें पाश्च/>पात सगके मिक्ष एकत्र बास ' करीत अस्त 
काँय्या ध्मेपदे घर्माने प्रवबन (मारा श्लीछोनमध्य “बाण ' भशी संज्ञा आादे. ) 
करण्याकार्रता विद्वारांतून ठेवलेले भोठाले पशत्त दिवाणसाने अथाप पाइष्यास 
मिछतीक व तेथें चारकेली प्रवचनेंड्ी ऐकण्यास्र मिल्तीक. विद्ारामोबताल- 
श्या क्षगर्णांत ए5 पंटा, पृष्कारेणी, बोद्धवक्ष, बुद्धाें पदचिन्द्र व जुद्धाच्या 
मूर्ति ६. भादछतीर, 


हैं सगऊे बोदघमोनें गाह्य भग झाकें, अतरंगडद्दी तितकेंच सेज्वछू राहि- 
केरे भारे, भर्से मात्र आहल्णार नाहीं, विद्योदयासारख्या मदान्‌ विद्या्प ठा. 
तूब अध्ययन करणारे शिष्य व भ्र्यापन करणारे आवाये यांच्यासारध्पांची 
उदाइरणें स्ोहन दिलों आणि सामान्य ग्रतीष्या मिक्षंधढे नजर फेक्रली तर 
दिसून येईर को, पुष्कक बोदभिक्षूना दक्षश्षीरांचों नोवें किया अटांगिक 
आार्ग यांवी भोलखसुद्धां राहिकेली नाहों, ते पेझाची देववेव व ब्याभबह्ा कर- 
तात, चोन्‍्या व भनीतीये दुस्( प्रकारदी त्याच्यांत दिसून द्वोतात. धुष्कछते 
मिष्ठु विद्येष्या नांवानें इंख भाइब्तात, बौद्ध भिक्षवी' संखपा १८९१ च्या 
खानेसुमारीचे देढ्ों १७५९८ होती, १५०१ मध्ये ती 3३२३१ गर आरा; भ्राणि 
१९११ मध्य तो खात हजाशंच्याही खारीं भेठी आदे. पिंदकी बोदांचे सयामी, 
दाभ्रण्य ( रंगूनने ) जाणि अप्रपुरी अंस तीच पंथ झाले भादत, अडीकडे 
बुद्ध-शासन-समायम ' नांवाया एक चेथा पंथ निधाका भादे. हा बन्या 
प्रंयांत युरोपियन आचारावें पुष्छछले धिश्रण झालेके भादे. बोदपमातले मुह्य 
जें भटदिसातत्व त्यानाढी विश्नेषत्ना भादर दोतांना दिश्वत नाहीं, दें त्या देशां- 


१८०७ 


शहर 


तून कासबाना सारून त्याच्या पठी परदेशी पाठविष्याना ज्यापारावरूम चांगर्के 
इशोत्पत्तीस येतें, अलीकढे शिक्षणाया प्रचार झाल्यापासून मात्र सुक्षिक्षित 
कोकोंतें रूक्ष बोद् भंयांच्य। अध्ययनाकड़े व बुद्धाच्या आज्ञा विशेष शुद्ध रीतौनें 
'प्राव्ण्वाकडे लागत असकेरें दिसत जांदे, द्वी सुरेवाचो गोष्ट अह़ें, 


अह्यर्देदा--सीलोनपेक्षां या देशांतलें बोद्धधर्भाचें स्वरूप भधिक मोह 
अद्दे, येथरौक बोद्ध सिक्ष आपलें आयुष्य व झ्ारीरिक आणि मानसिक शक्ति 
शिक्षणप्रसाराचे कार्मी खचे करून देशावर मोठे उपकार कहन ठेबीत अद्वल्तेले 
दृ्ौस्न पडतात, भिक्षूंतरी राइणी, त्यांचा वेष भाणि त्यांची दिनिचयी बहुतेक 
.झ्िहलद्वायांतत्या भिक्षृंस्ारस्तौच भादे, येथे मिलूत निरनिराछे बसे आद्वित, 
ज्योनों अधिक कःछ प्रढात शास्नाष्ययन वगेरे करण्यांत घारूविला, त्यांचा दरजा 
उच्च श्रसजण्यांत येतो, ज्या मानानें दवा का कर्मी असेल, हा भानानें स्यांवा 
द्रजा खालवा समजतात, 

ब्रह्मदेशांतले मठ व मंदिर समर्ी लाकढानीं व तीन चार याहे उंचीच्या 
खांशवर बभारलेली भादेत, या इमारदीच दानव बाग भततात- एडांद सिक्ष वे 
राहणें, बच्चणें उठ| व अध्ययन-अध्यापन वगेरें चारूत॑. दुष्रभ्यांत बुद्धाच्या 
मूर्ति, पूजेचें सादित्य, अंयसग्रद बंपर ठेवऊेलों भव्बतात, ब्रद्मदेशांत ' दायका ! 
नांवःच्या इमारतीचा अतिशय सुझाछ भादे. दागबा म्हणले चेत्य अथवा समावि- 
मंदिरें द्वोत, दागश बांषणें हें पृण्यक्ुझ समजण्यांत येत भव्तल्वामुछ्ें पण्याथी 
वे धनवान छोक निदान एक्रेक तरी दायबा बांधल्याशिवाय राहते नाहींत, ही 
मंदिर बहुधा मठांच्या आसपाप्त बांधतात, सध्य च्या दगबांत अ्रद्ेगन दवा 
फार नाम्रांकित व सुंद्र जाहे. यांत बुद्धाच्या मस्तकावस्च आठ केस, भिक्षा- 
पात्र, दंढ वगरे वश्तु पुरकेल्या आदत असे म्हणतात, बोद्धकाछीन वैभव व 
शिल्प यांचा उत्तन्न नम्ुनवाया ठिक्षाणों पाहृण्यात्त मिछ॑ते,, या दागबत्या 
दशेनासाठों चीन, जपान, कोरिया बेर दूसदूरच्या देशाहून यात्रेकह येत अश्च- 
तात. रंगूनच्या श्वेदगनइवर्केच पेगू येथ छ श्वेनोडों आपि प्रोम येेथोल श्रेश्रः 
नहों य4 स्थव्ांर्यच मसाहातस्य मानण्यांत येतें, या दागबांत अनेक रूह्मयव मोव्या 


शछडे 


बेटा डांयलेल्या असतात. यात्रकहनों प्राथता भाटोपल्याथर या पंटठा बाजवान 
पयाच्या खम्मतात, बदात मोठी घेटा मंढाले येथीरक मिंगन-दागबाम'ध्यें आदे, 

सिंदरद्रापांतिल्यापेक्षां येथील भिक्षृनें बर्तन अधिक थार्मिकपणायें आदे 
तरी येथील मिक्षुंतुद्धा बुद्धानें घाद्दन दिल्लेल्या नियम पाछन प्ेपणे करताशा 
दिम्नत नाइीतत. कित्येक मिक्षु सिक्षा मायतात, पण ती स्वत्त: न खातां कुत्या- 
सांजरांदा घालतात, किया ग्रोरगारेबांस वाटतात, आगि सठांत सिजविदषेत्या 
अन्नावर निर्वाह करतात- रेशमी वज्ञ बुद्धानें निषिद्ध ठरविछे अम्नर्तांही तें पांघ- 
रक्षात, ज्ञावकें, तमाशे, नाच इत्यादि करमणुझचे प्रकारद्दी ह्यांच्यात आदत, 
फित्येक भिक्ठ॒ तर पेशाले देवधवीच व्यवद्धार व कोटतून फियोदोई। करतात« 
तथापि स्रीलोनप्रमाणें कित्येक ब््मी बोद्धांनाही द्वी घमेश्रध्ता पाहुन बोईड 
बाटत भादे, भाषि मर्ठांतून व गृहस्याभ्रमी लोझांच्या वर्वेनेत आधिक धारमे- 
कता आणपण्याच्या उद्योगास्न ते छागले जादईत. यास्राढीं व धर्मजागृतीसादो। 
व्यांती  बुद्ध-आसन-समागम। ” सारस्या संस्था स्थापन केल्या भद्दित, प्रंध छापले 
जाय भाद्देत व मासिक पुस्तकें काढछीं भद्दित- 

ब्रह्मदेशच्या छोकांच्या राइणीत व एकंदर जीवनांत आज फित्मेक शतके 

द्वधमंमतें मुरछों भादहेत, तरी बोद्धघमाचा स््रीका! करण्यापूर्वीच्या त्यांच्या 

घर्मीच संस्कार अद्याप त्याच्या बर्तेनांतून ढोकावतात, नात-पृजा द्वा अर्शा. 
पैकोंच एक संस्कार अहि. नात म्दणजे पूवेंकालीन ज'खाई-जोखाईसारहया 
देवता होत. आपल्या इकछे जशा कुलदेवता, आमदेवता, वाह्तुदबता, तशा 
ब्रद्मी लोकाँत या नात-देवता होत. त्यांची पूजा वत्याना नवस्र बंगरे प्रकार बश्ी 
लोकांत फार आदत 

सयाप्त--सयाप्तांतल्या बौद्धघधभोची स्थिति बहुतेक सौलोन आशणि ब्रह्म 
देश याँतल्‍्यास्रारखीच आदे. तेथें एकच गोष्ट विशेष आदे. ती द्वीं कों, तेथीरू 
राजा हवा जरी मुख्य घमगुरु नाहीं, तरी घमाचा मुख्य पुरस्कती भद्दे, व आामि 
दया राज्यार्ताह मुख्य घंभोधिकारी ( संखारात ) व इतर घमाधिकारी यांतच्या 
नेमणुका त्याच्याच द्वातांत आदत. एखाया धमोघिक्तान्यांच्या द्वातून त्याच्या 
आधिकाराला लोच्छन रावण्यासारखे कांहीं कृत्य झाल्यास त्याच्याकह्ून तो 
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अधिकार राजा काहन चेतो. राजास्या ह्वार्ती गेवटा भाषेकार भादे, तरों 
घरवोषिकान्यांचा योग्य भस्मान राखण्यांत तो कपूर करीत नांहीं. त्यांगा ती 
बंदन करतो. मात्र इतर छोकांनो दोन्ही हातांगीं बंदन करावयांयें सैं राजानें 
एरू हात कप्राताका सायून श्रकामासारखें बंदन कराने, अक्ष पूगोपार चार 
पड़की आड़े. वष/तून ए%दां राजाची सवारी सिक्रुना सम्मानानें पोषाक 
देण्यासा्ी मोत्या थाटाने मंदिरास जाते, आजि तेथीरू दिये स्वतः जापत्या 
हातानें छांबून बुद्धमूतीछा, बोदअंवाना आजि मठांतस्या मिक्षता नप्नतापूर्यक 
बंदन करून मिक्षंता पोर्षोख शाणि मंदिराछा देणग्या देखन आि मिक्कंणे 
आश्र्वाद चेऊन परत ग्रेते. यात्रधाे राज्ाकट्ून धर्माचा सम्मने अथाप 
,द्ोत भश्नतो, तथापि सयामांतस्या बौद्धांनों द्िदुंच्या व चिनी छोढांच्या पुण्कलछ 
वेटगल्पणाच्या चारौरीती बेतस्या भादेत, त्पामुझे तेमंद्ी बोदघम शुद्ध 
स्वदुपांत दिललत नाडं. 
विवेश--या देशांत बोद्धघ्माका तेंथीरू मिक्षू( रामा ) मुझे जें विशेष 
स्वरूप प्राप्त झालें भादे, त्यावरुन त्याका काभा-पमे असे नाव मिछालें आह. 
हा कामा-घम नुरुत्या तिबेदांतव नाहों, तर जवकपास असकेके दिमारूब|तके 
दुसरे श्रांत-छादक, नेपाक, भूतान, पस्लिकोम आपि त्याच्याही पकीकड़े मंग्ो.. 
दिया व चीनचा कांदी भाग यांतून पंसरकेला आदे. हा भद्दायान पंथांत खमा- 
विए् होतो. दीनयान बोद धर्माहुन द्वा धर्म सर्वत्वी मिन्न भाहे, या सार्माके 
सठाची सुद्धा रचना इतर मठांदून निराठी आदहे. काम्मोंने धठ म्दणजे विश्ारू, 
व मजबूत किल्ेच होत. या मठाचे छंरक्षणार्थ, अकाक विक्राल स्व॒रुपांबे क्र कुजे 
उेविकेले असतात. मठाचे मध्यभागीं पूजास्थान असते. त्याच्या दाराशी 
पढदे लाविलेले भम्नतात, * 
हनयानपर्थात फक्त बुद्धाच्याच मूर्त असतात. छाम्राधमोत बुद्धाच्या 
मूतीक्षिवाय इतर म्हणजे ऐतिहासिक व्यक्तीच्या, डिंदु देवतांच्या, भूतयोनीतल्या 
ज्यक्तीध्या व ग्रामदेवर्तांच्याददी मूर्ति भस्रतात, गोतमबुडाब्या अगोदर होऊन 
डेकेक्े बुद्ध व पुढ़ें येणारा मेजरेयबुड मिक्दून एक बुद्धंपंजायतनच अखतें. या 
प्रवायतनांत ककचंद्र, कनकसुनि, कार्यए, गोतम आणि मैत्रेय इतके बुद्ध 
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ग्रेतात- ग्रोतसबुद्धाला * लमिताम ' म्हणतात. याक्षिदाय अवछोकितेन्दर, 
मेजश्री, बामंतसद्, बज़पाणी (इंद ), तारादेबी, मरीची ० बोधिप्तस्वाच्या 
य्‌ त्यॉच्या प्त्म्यांच्या! मूर्ति ऋसततातः याश्विवाय कुबेर, यक्ष ० अष्ट दिक्पाछों- 
कसा आजि मोदगकायन, आर्नद, उपादि, अश्ववोष, नागाजुन, पशमवरभव इ० 
खाधु पुरुषांच्यादी मूर्ति पूर्जत ठेविल्ेल्या भ्रम्नतात. वहरार्डातश्या मिंतीवर 
शम्ेजक काढठेकें असते. त्यांत १२ निदानें दाखविलेलों असतात, कोड 
लगली पशु-( अस्वस्त, रेंढे, माकदें ) हो भारुन पेंढ्र सहन ठेविलेलीं असतांत, 

दिवेटांत रार्मांना मोदा मान मिलते व काम्ा द्ोण्यांत व्यावइारिक अधि 
पारमार्थिक भ्रसे दोन्‍्द्री प्रकारये फायदे भादेत, ही गोष्ट कक्षांत घेऊन बहुतेक 
ड्रेक आापल्या मुरांपैकों निदान एक्ाला तरी कामा करितात. बायकांनाही 
मिक्षुणी द्वोम्याची भाणि मठांत जाऊन राह्यानची मुभा भादे, प्र त्यांना 
रूामाइतका मान नाहों. 

कामाचो दिनलयों दीनयान पंथाच्या मिफ्कूहून अगदों निराब्दी अस्तते. 
अका््वीं उठश्यावरोबर पहिलें काम म्हणजे पूजास्थानों जाऊन चटइंबर बसूम 
सवानीं मिल्ून स्तोत्रें म्हदणावयाचों. नंतर चढद्दा वेतल्यावर पुनः स्तोन्रपाठ करून 
भ्रत्मेकजण आपापत्या खोलींत जातो. नंतर पुनः नऊ वाजतां, बारा बाजर्ता। 
सीन बाजतां व सह वाजतां अश्म तीन तीन तासांच्या अतरानें प्राथेना दोतात- 
प्रत्येक बेढीं चद्दा म्रिवयवयाचाच. 

या स्तोत्रपाठाशिवाय आणखी एक काम या भिक्षूंगा करावे लागतें, भाविक 
लोक त्यांना आपल्या परों प्राथेनेलढा बोरूादतात, तेव्दांँ तेथें जाऊन त्या 
ओव्यानें पाठ म्हृणाव्या रागतात, 

ऊाम्रांना भिक्षा भाग्रण्याश्र जायें लागत नाहां. त्यांना घरीं बसश्या 
झिजाविलेलें अभ्न खाप्यास मिल्ठतें., मरठांत स्रगढी खाण्यापिण्यानरी व्यवस्था 
केलेला असंते. 

मठांतकी सगल्ली व्यवस्था लामांकेच भस्तते. सठाशी संबंध नाईीं अपर 
देब्यांधेण्यावे व्यवहार, सराफी, व्यापार बगेरे सुद्धो छामा करितात, सठाछा 
शुष्कछ जमिनी दिलेल्या भश्वतात, श्यांतून उत्पन्न काढणें, ला जमिनों दुख- 
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शंध लावन देणे, मठाला देग्या मिछतात ज्वाची व्यवस्था, नवीन देकया 
मिल्विम्पास्रा्ी दिंदण्याची खटपट, मात छार्माकटूग होणान्या चोच्चा 
इतर थुझ्दें यांची फोजदारी चौकशी व शिक्षा वंगेरे व्यवस्था रामोंकडेसल 
स्लोपविछेली असते, ब्रद्वर्याचा नियम ट्यांच्याकडून कड़क रीतौनें पाकका 
जात नाइट 

लामाग्रंथ स्रगक्े दिबेटी भार्षेत आहत. मूछचे हे हिंदुस्थानांतल्या संस्कृत 
प्रेधांचीं भाषांतरें करून लिट्विलेल आदत, भाणि कांद्टीं थोडे भध्सऊू तिवेदों व 
कांदीं चिनी मथविरून उतरलेके आदित. यांतले कांदी छापील व हांहीं दृस्त/लिखित 
आदेत. दोन्‍्दी प्रकारच्या प्रथांवर कुशल कारागिरॉर्नी छुंदर नककश्ी य चित्र 
बगरे काठलेलीं अद्वित. सूत्र, विनय आणि अमिधम या तीन मूल्ठ प्रंथांवर 
२२५ टीकाग्रंथ भद्दित. याशिवाय तंत्रशास्र, व्याकरण, अलंकार, न्याय 
तत्वज्ञान ६० विषयांवरचे प्रथद्दी लामांच्या संप्रद्याश्न भादेत. या सवे अंथांना 
छामा अतिशय पूज्य मानून फार जपतात व ह्यांची पूजा अचो करितात. त्या 
ग्रंथातल एसखादं पान भुइंवर पहू देण सुद्धां ते पाप गणतात 

या छामाघर्मामध्यें पुष्छछ पंथ झाले आदत. त्याचें वर्णन विस्तारभया- 
हतव येथें करोत नाइहडीं, 

लामांभपष्येंद्ी उच्च नीच असे दरमे अद्वित. हे दरजे कांडदी विद्वसेच्या 
मानानें, कांदी आचरणाच्या उच्चनाचतेमुें, व कांद्दी पुनर्जन्माच्या समजुती मुक्े 
झाकेले भट्दित, या शेवटल्याविषयीं येथें देन शब्द सांगण जरूर अद्दि. 

तिबेटी कछोकांची अशी समजूत अहदे कीं, कांह्ी साथु पुरष पुनजेन्म घेऊन 
शा्मांच्या स्व॒रूपानें पुनः: या भकोकीं अवतोण दोतगत. ज्या लाभांच्या ठिकाणीं 
बोभिसत्व स्वतः अवतीणे होतात, ते छाम्रा अर्थात्‌ अद्यंत वंय दोत. अन्षा 
लामांला ते दुलाई लामा म्दणतात- अम्क्याच्याच स्वरुपामरप्प बोधिसत्वाचा 
अवतार शाला भादे, हें ओब्खण्याचों कांही लक्षण ठरविडेलों अद्वित. एक 
दकाई छामा समाधित्य झाल्यानंतर चालीस दिवसांनों द्याच्या ठायीं भश्वरला 
बोधिसत्व पुनजन्स घेतो, अशी तिबेदी छोकांची समजूत आहे. महणून दुलाई 
क्ामाच्या मत्यूनंतर चालीस दिवसांनों जन्म पावक्तेलया अभेकांच्या अंगावर् 


.... २४७ ु 
लक्षणों _तवासतात, व खशों मुझें गोद करून त्यांत पुनः नियंद् करतात, कांधों, 
बुद्धांच्पा अत्सऊ तसबिरी वे मूर्ति, व काँदी नकुछी त्सबिरी व मूर्ति त्या मुला« 
बुढढें डाकतात, आणि जे मुझे अंतज्ञनिानें ह्यांतून अस्सल मूर्तेल्ा हात॑ कछावतीर 
ते मुख्य बेगछे काडितात., मय लॉटरीनें त्यांतला एक निवदन' स्थासी कलाई” 
सामा ह्षयून निवडणूक करतात, या निवदणझीवे वेल्हीं स्वतः गरदनेर व हिबे- 
2ये मोठभोठे भंधिकारी दगमर अउतात- हा निवदणुद्ीचों बातमों चोनच्या 
बादशद्दाह्ल ताबडइतोब देऊन त्याची मंजुरी भआाणवितात, ती आझी म्हणज 
जम णूश्ष पकी झाली. मंग त्या मुलाचे संगोपन व शिक्षण याची उत्तम प्रकारें 
सरकाराकट्नन तजवीज द्वोते- 

दूलाई रामाची योग्यता व अधिकार स्वत प्रोठा सम्रजतात, टह्याच्या 
खालोखाऊ ऑढ लामा ( ताशी रूपो ), उग्ो येथौरू प्रॉड राम्रा, भूतानचां 
आँड लामभा वगेरे यांचे द्जे अद्वित. 

तिबेटांत सुमारेंइ१००मठ व एक्रेकांत ज्यास्तीत जाएती १००००मिक्ठु राह: 
तात- सर्वात दलाई छामाचा मठ फार महत्ताचा समजतात, दवा ल्‍्दसा गेथें भाहे, 
गेयें एक मोटी बुद्धाची मूर्ति भादे. ह्वी इतकी पवित्र मानश्यांत येत्रे कों, पर- 
कौयांच्या नजेरेश्नसुद्धां ती पडूं देत नाइीत. 

तिबेडांत बोद्धघमोचा अ्रवेश द्ोण्यापूर्वी तेथोढ छोक रानवट होते, त्याना 
बौद्धधर्मानें शिक्षित करून सम्यवर्गोत आपणिलें, द्वी कांदी सामान्य गं,ध नाह . 
बोडथप्रोमुल्च दे लोक घरेंदारें करून राहूं लागले; व्यापर, हृषिकर्म, वगरे 
उद्ये गांत शिरले; नौतिमत्तेश्ञीं त्याचा परिचय झाका; लिहिण्यावाचण्याची कला 
शिकछे, आणि शांततेनें राहूं छाले. 

बोद्धधमोच्या उच्चतत्वापैकों कांद्ी तिबेटी लोकांच्या अगांसून पूर्णपर्णे म॒रद्ती 
आदत. जसें के करावें तसे फक घ्यावें, ही सप्जूत व्यापेकोच भाद्वे- भात्मा 
रूत्कर्मानें मुक्त दोऊन त्या मुक्त स्थिरीत अ्म्ण करीत करीत स्वर्गाला जातो, 
व दुष्करमों मुछें नरकबास भोंगतो, हों समजूत रूढ झाल्यामुछें छोकोंचो सत्कमो- 
कढ़े स्राहजिकच प्रवृत्ति होते. दुष्कर्माकड़े प्रवृत करणान्या भूतयोनापासुन रक्षण 
बहाने महणून मंत्रतंआाचा उपयोग दोऊं छागला, या मंत्रपिक्री * 35 अणिप्यों 


हुए ' हा बज अत्यंत सामध्यवान्‌ आदे. र्पाच्यायोगानें परकोकर्य कातन 
होते; इतकेंच नाही, तर इदकोकींयुद्धां इच्छित गोशेंच्ी प्राप्ति होते, भनश्नी तिवेदी 
कोकांदी समजूत भादे, या मंत्रायी विशिष्ट देवता जाहे ग विशिष्ट प्रकें हवा 
मंत्र जपरका भरता ती देवता असन्न होते, भरते समजून मकृष्याच्या अत्थ्रि, 
दिया पोषद्तधी यांच्या मारा पेऊन त्यांगों हा मंत्र जपतात, किंका कशावर तरी 
किट्टून व तो ताइईतांत घाद्धन तो शरीरावर धारण करतात- जआाजारी मराणसाने 
दवा व दुसरे मंत्र कायदादर लिहून त्या कायदाच्या गोरप खालथा अससां तो 
रोगश्ुक्त होतो, अशीही त्यांची समजूत आदे. कित्येऋ असे मंत्र कापढा|बर 
शिवून त्यांचों निशा घराक्ा छावतात. द्यानें सवा घराला ड।किनो, पिशान्रिनी 
गगैरेंची बाधा दोत नाहीं, अर्थ ते स्लजतात- तिवेटी कोकांत धमेनक दी ए% 
विशेष ग्रोष्ट भाहे, मंत्र छिट्दिलेके कायद एक सिलिंढराहा ( कछंबयोछाला ) 
गुंढाछतात, आाणि हवा लंबगेल एका पेटीत धालून तो द्वातानें फिराबैजात- या 
भोरायों जितकों परिवतेनें होताक, तितकी पृण्पप्र/।प्ति अधिक अपुन ख्वाविक 
लोक तोढानें ब द्वातानें कांहींदी व्यवहार करात अस्रछे तरी एक। द्वातानें हें 
घर्मंचक सारखें फिरवीत राहतात., फार काय, पण पाणचकी किवा पवनचक्की 
फिरत राइते, तस्ें कांहीं युक्तीनें दें घर्मचक्र सारसखे फिरत ठेवण्पावी तजबीज 
केकेली भग्ते, 

लऊामा ध्वात कोंधों स्वस्तिकासारखीं बिन्हें पवित्र मानती भादेत. कम- 
रात पुष्प हैं अत्यंत पवित्र मानतात. हैं. बौद्धपर्माचे बाह्य चिन्द्र सम्रजण्यांत 
येतें, वाष, सपे, पाकोछी वर्ेरेंच्या चित्रांना भर्शीच पविजश्वता श्राप्त श्ाललेली 
शआाहे, हीं चित्र तिबेटी लोकांच्या मंदिरांतून जागोजा्ग। काढकेसों असतात, 

तिबेटांतीछ सामान्य प्रतीच्या कोकांत जादुठोणा करणारांचें प्रस्थ मोठें 
भहे, झूप्या बोद्धपमोप्रमाणें पादिलें तर पुरोद्तानी भमध्यस्थी व जादुटोणा 
संत्रतंत्र, जयजाप्य यांदें कांहीयव झारण नाहीं. पण तिवेटांत समछा प्रकार 
उल्टा क्षालेरा दिश्वतो, येयें रामरा दे इतर कोकांना धमोचा मार्ग दास्ंबिणरे 
नसून चेन, ऐषआरास, घनछोल, अधिकारझोस इ. दुर्थुगांचा सात्र उत्तर 
भआादश दाखविणारे आदेत; हें बोदभमायें दुर्देव म्हटलें पाहिजे, दुश्वरें काय ! 


शछ 


' खीन--ये देशोंत अंभोजन, कनप्युशिंगसवा यमे व शोदपम हे तिन्‍्ही 
एकान नेटाँ प्रचंकित अेश्वल्थाघुझें त्वा सवाये जुकते कहें के कित्मेकोगा! 
आधे करते. पण खरोखर आशय वाटण्यासारखें त्यांत कह नाई, टाशो 
भर्म खालरवा अतीर्या समाजारा आवदका, तरी बू द्धेमान्‌ मरागसाच्या ब्रम- 
जुतौका वो पटणारा बाडी;आणे कनफ्युक्षियन घमोक्ा घम हो संह्ञाज खरोखर देतां 
येत नांदों. तो केबछ नीतिभार्ग अस्नल्यामु्ेे बोद्धबमोक्षों य्यावा विरोध येण्यावा 
कारसा प्रसव नाहीं, नि देक्षांतल्‍्या बोद्धणमोत प्रृषु्रछः परिवतनें झोकों 
जादेत खरों, तथापि बाह्मध्वरूप बदलूक तरी मूछच्या धरममंमताया प्रवाह त्यो 
समाजात स्पष्टपर्णे इश्स्पतोस येत्रों, चीन देशांतके बोदध भिक्षूंते मठ इतर 
देशातल्या मठपेक्षीं निराच्या पद्धतीनें बांघछेके भादेत, तरी भांतली व्यवस्था 
निराकी नाई. या मठांतून स्वच्छता फार चांगढूी ठेवण्यांत येते 

चिनी बौद्धघधमोत रामा घमोख्तारख्री देवदेवतांची संख्या मोटी नाहीं. तथापि 
लिनी बोद्ध बुद्ध, बोघिप्रत्व आणि कुछदेवता यांच्या प्रतिमा करून -सठांतून 
डेबवात, बुद्धाच्या मूर्तीत पुनः कित्येक प्रकार भददेत, कांदीं मूर्से बाक्य 
गोतमबुद्ध याच्या असतात, कांहीं बुद्ध दोपंकार याच्या भाद्देत, व कांडीं इतर 
चुद्धांच्या आदत, भविष्यकात्तीं अवती्ण द्वोणास्या मैत्रेय बुद्धाची मूर्ति मात्र 
या बुद्धमालिईइत नसते. ती कुलदेवताच्या वयात ठेवतात. दिचे ध्यान भोठें 
अम्तीच अस्त. जम्िनौवर बच्चढेका ए% खूप रट्ट पुरुष, त्याव्या उनब्या 
द्वातांत जपमाल् किंवा गुलाबाची की, ढावा हात एका यैलीच्या तोंडाभोवर्ती 
डेविकेका, ढोकें साफ तासलेलें, व अंगावर एक मोठें वल्ष भक्षी द्वी मूर्ति भसते. 
बोधिसत्वांच्या मालिकेत अवकोकितेश्वराची मूर्ति अस्त, पण ती ख्ोरूपांत भखसते. 
तिच्या जवरूच महास्थाम, मंजुश्नी, सामंतभद्र बगेरेंच्या मूर्ति भस्ततात, याशि- 
बाय यम आधि स्थाचे दूत हातांत निरनिराक्पा प्रकारयों घातक शर्ज़् व ऋर 
झुद्रा घारण केलेले दाखभिकेले असतात- याशिवाय गोतमबुद्ध, भाषणि त्याच्या 
दोन्द्दी बाजूस स्याये दात जोहन उसे अप्लेले परम शिष्य आनंद काणि 
कारयप यांध्य। मूर्ति व त्याचभ्रमाणें बेडधपतोचा पसमपे घेजरे गतकालौन 
चिनी बादशहदा, यांच्याददी मूर्ति भखतात, हांगचो व क्‍्यांदन या दोन ठिकाणी 


कु 


तर प्रसिद्ध युरोपियन अवाखी साकों पोछो याचीडी सूर्ति कसविकेक्ती आपण 
पा ५दिकी, असे मि. इंकमन दे जमेन गहत्य आपसल्या प्ंथात छिट्वितात, 


बोघिधमे, प्रसिद्ध सेनापति छोते, नीतिक्षालप्रभता कनफ्यूरोयस, व 
बेंचांग याँच्यादी मूर्तोना देवताच्या भ्रभावत्ञात जागा मितठालो आटे. 

देवांच्या मूर्ति लाकडाच्या किंवा मातीच्या केकेल्या असून बर उत्कृष्ट रंग 
दिलेल्या भस्ततात. क्कवित्‌ ब्राप्ष घातूच्या किंवा संगमरवरी पायाणाच्याई 
अद्दित, भापल्या सारखीच, मूर्तिस्थापनेच्या बेढीं त्यांची प्राणप्रतिष्ठ करतात. 
मात्र त्यांचा विधि फारव ग्रमतीचा आहे. आपण संत्राने लो मूर्तीत प्रणाचा 
संचार करतों, तर चिनी लोक मूर्तीच्या पाठीछा ठेविलेन्या भोंकांतून एश्रादा 
सर्प, मांजर, बेहक किंवा गोम यांसारखा खरोखरीया प्राणी पोकछ मूर्ताच्या 
शांत सोहन तें भोंक बंद करतात, तो प्राणी अयोत्‌ आंत मरतो, आणि त्याचा 
प्राण मूर्तात संचार करतो, अशी त्या लोकांबी समजूत भाहे. 

चोन देशांत बारूपणों दीक्षा घेऊन भिश्षु झालेकेच पुष्कछ आदत. मोत्या 
वर्यात भिक्षु झालेके थोढे. काँदी लछोक पेसे घऊन आपल्या मुलांना मठाँत 
भिश्ठु दोण्यासा्ी पाठबितात, ब कोणी कोणी भाद्देवापांनी केलेल नवस्र॒ फेडण्या- 
यादों मिक्षु झालेरे अम्नतात, लद्दानपणपासुन भिक्षुत्रताची मादिती झाल्यामुक्े 
त्यांना त्या अतानें राहण्यांत काँई्रीच अढ्चण वाटत नाडी, मठांतव ह्यचिं धर्म- 
शिक्षण द्वोक़न भिक्षच्या कतेव्याचें व्यावद्वारिक ज्ञान मिलते, तेथे त्यांगा तीन 
सर्वर करून घ्यावे लागतात. पद्विला सिष्पवृत्तीचा, दुसरा भिक्षुशर्तःचा भ्ाणि 
तिच्चरा बोधिश्रत्वाच्या वृत्तीचा, या तिसन्‍्या संस्काराचे बेकीं त्यांगा अंग्रावर 
दह्दा बीस जागो तप्तमुद्रा ध्याब्या छागतात, था मुद्रोंचे बण त्याच्या अगाबर 
जन्मभर राइतात. 

भिक्तेन पहिलें भुख्य काम म्दणजे दिवसांतून सद्दा वेरू हे णाप्या उपासनोंच्या 
केल्ी हजर राहुणे, या उपासनांच्या बेढीं मंत्र व स्तोत्र म्दृणतात, आणि धर्म- 
अथांतून काँही अध्याय वाचतात, या उपासनांच्या वेछों झांजा, चिपतया, नगारे 
बगैरे कार्ये वाजाबितात. गाच वेहीं कांदी इब॑नही दोतें- 


श्प्र 

चिलौ बौद्धीवे कांहों उराविक पवित्र दिवस मदित, स्याना उपोसथ म्हणतांतें< 
सगकेया बौद्धोंच्या व बोघिसस्वांच्या जयेत्या व कांहीं स्राधूस्या पृण्यतिधिदी 
विज्विएट रीतीन पाव्तात ' 

बद्धांत घ्यानावें माहांत्म्य फार मोटे आहे. प्यान' व चिंतेन करण्पा- 

साठों मर्ठात ठरीव एकांत जाया असते. 

मिक्षूनों इतरही कांहीं कार्मे करावीं लछागतात, वीं संयांच्याकडून नौट कर- 
वून घेण्थासाठों अधिकारी नेमिलकेरू अभ्वतात हु 

मर्ठांत तुसते भिक्षु राइतात, असें नाहीं; इतर लोकांनाईी राहण्यावी तैथें 
तजवीज केलेली असते. मात्र त्यांनों मिक्षूचरी कांहीं तरी सेवा केको पाहिजे. 
कोणी त्यांचे स्राठीं घान्य पिकवितात, कोणी छाकढें तोहन भाणितात, व दुसरे 
इतर धंर्यांची कार्म करतात 

बोद् भिक्ष वें अन्न सतत्विक अस॒तते, वनस्‍्पति-आदाराशिवाय दुसंरा शाद्ार 
त्याना निषिद्ध अद्दि. जेवर्ताना मिक्षूंता मोनब्रत ठेवावें .छागतें. ध्योंचा पोषाख 
साथा असतो. भिक्षू्त द्रव्यसाधन करावयार्चे नाहीं, दवा पू्वीचा नियम आत्तां 
कोणी फारसा पार्ात नाइीत. तथापि एकंदरीत वर्तनावे नियम बरेच कारूजी- 
पू्वेक पाछृतात, पण बुद्धाच्या शिकवर्णीचा अतरात्मा-शुद्ध व पवित्र चारित्य- 
मान्न त्यांच्या वर्तनोत नखतो. भिक्ष माँसाहार करीत नाह्टीत, पण पक्ष्यांची 
क्षिकार करतात; खोटें बोलतात; जुगार खेछतात; वरून दरसारू तप्तमुद्रा 
चेतात; फार काय, पेटलेल्या अर््नीत आपल्या देहावी आहुती सुद्धां देतात, पण' 
बतनांत नीति भाणि अनीति यांचा विशेषसा विधिनिषेध ठेवीत नाहीत- 

बौद्धमिक्षृंशिवाय चीन देशांत बोद्धपर्मी तापसी पुष्कक आदत. दे पर्ण- 
कु्टीतून किंवा ग्रिरिकृंदरांतून राषह्रतात, व उदरपोषणापरते गांवांत येऊन 
भिक्षान्नावर किंवा मरठातून भिव्ठालेल्या भन्नावर निवाह करतात.- हे भिक्षृंधारखें 
इमश्रू करीत नादीत, उलद आपल्या गोश्वाव्यांसारखे लांव रूंब जदा बाढावैतात- 

या देखांतत्या क्षास्रश्रंधांत मदायान व द्वीनयानया दोन्‍्दी पंबांतल्या 
प्रेथांचें मिश्रण आइ्टे. तेंथें कांईी फार सुंदर अक्षरांनीं लिट्िलेक्े ब सुबर्णादे 
मूल्यवान धातु जडावेलेले जुने शाजम्रथ भाहेत, आपल्या इकब्ल्याप्रमाणे' 


ब््ष् 


आुम्मा पोष्यातों घुटों से खाती वर काकहो फलया पाछून सुरक्षित ढेविकेकों 
अगश्वत्तत. मोदाल्या मर्दातृत जुन्या श्।ख्लप्रंथाच्या शुद्ध जावूत्ति छापव्याह्ार्दी क्ञाप- 
खाने ठेविके भादेत, तेये दे प्रंथ न साधुसंताच्या तसबिरी बगरे विकत मिलता, 

दाओोभमांत जसे घप्रोधिक,प्यांवर देख रेस करणारे वरिष्ठ अधिकारी भाद्वेत, 
साशी व्यवस्था बौद्धपमोसंबंघानें नाहीं. एकेका सठापुरता एक सठाधीक्ष 
अखतो; पण एकंदर सभ्रवे भर्मसंस्यांवर देखरेख करणारा भअत्रा कोणी साहीं. 
अलीकढे सरकारानें ही उणीव अशतः दूर केली भादवे. 

इतर कोणआहो बोदलनभा देशांत दिसगारी एक विनक्षण मोष् चीन देखांत 
'दिसते. तो ही को, बोद्ध मिक्तेविषयों सामान्य छोकांत अाद्रबुद्धि तर नाहीच, 
पण मुस्ती सहानुभूति युद्धां नाहीं. दे भिक्ष म्इणजे छोकांच्या दष्टीनें आलछ- 
चसाचे पिंड आदत, यामुछें वरच्या बमोतकछ्ते कोणी भापल्या मुझाका भिक्षूत्र 
दीक्षा घेरु देत नाहीद, भाषि छ्वामुकें अगदी नाच प्र्तीच्या समाजांतून दे 
भिक्ष भव्रेरे अम्वतात. याश्षेबाय या मिक्षृग्र मठांत जें शिक्षण परिलतें, तेंद्द 
केबर बोद्धभंबांचें भाणे अध्यात्मविषयापुरतें; व ह्ाया विषयात सामान्य 
छोकांना गस्य नम्नतें. दृतकेंच नाई, तर बोदधघमोचें शिक्षण एके प्रकारें राष्ट्राच्या 
अन्नर्तास विधातक होगारें भादे, अशी छोकांची समजूत झाकेली जारे, या 
मिक्षूंये बतेनही पुष्कछ वेल्य निंय प्रदारयें असते, त्यांगा धनछोभ श्रोडीत 
नाई; अद्वनयाने अत हांच्यानें पाव्वत नाहीं, व इतर दुरगुणांना दी भ्रश्नार 
झांच्यांत पुष्कछ भादे. 

बोदमिश्षुविष्यी चिनी छोकाँचे जरी इसके वाइंट मत आंदे, तरी अनलन्‍्य- 
गतिकत्वामुढें दे लोक मिक्षता नित्यनेमित्तिदांश्राठीं आपके घरों बोरावतात, 
स्यांना द क्षिणा देतात, व त्याच्याक्ून अवश्यक धघार्थिक कृत्यें करवितातज. 
भोके कोकात या मिक्षूंचे माहात्म्य भथिक्र आहे. नवस करणारे, शकुन पाह- 
णारे, बेदुकाबर श्रद्धा ठेवगारे बगेरे छोकांपासून या भिक्षूंगा चांगक्ो प्राप्ति 
डोते, आणि त्योच्याच जिवावर मठांचा दांढगा ख्े वर्षधानुवषे चारूत जाका 
आदे, यात्रा! करण्यानें पाप्ापासून मुक्ति व पुण्याचा काम घढतो, ह। स्म्नज चिनी 
छोर्कात प्रवछ भाड़े. अक्षा यात्रेकूंच्या झुंडाच्या झुंडी बोधिसत्वांच्या चार 
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प्रमुख मंदिरांख जात अंसतात, अज्ा यात्रांसा्ी आतेल्या यात्रेकइना संगत 
ताईव किंधा मूढ किन्हें कांदलेकी कामदायरचीं यंत्र दे समिक्ठ॒ देंकन स्यविषासूज 
दर्द काइत्रात, 


ब्रोदमियूंनों दुसरें कांहोँ कार्य केक नमन तरी एक सोठें कार्य केंक्रें भाहे, 
बिंदी छोकाँच्पा स्रवेशक्षणशवृत्तोका त्यांनों आपस्या स्ात्विक आाहाराच्या 
इृददरणानें पुष्कक निबंध बातरा आद्े, यांत क्षेक। नाहां, निवृत्तमांसादारी 
खप्ता एक स्वतंत्र पंथव त्याच्या प्रथ्वत्नानें निधोण झाऊरा आदहे, गा पंकराध्या 
कोकानी दिंसेया त्याग केका आह; इतकेंच नाई, तर त्यावरोबर मूर्तिंपूजा 
बौरे अध्सलठ बोदघर्माठा विरुद्ध भशा ग्रोष्टोंचा सुद्धां त्याग केका आहे, पण 
काश्रयोन्रों गोह भादे कीं, या पंबांतस्या लोकॉनीं उपहपण्णे तसा उपदेश 
को काना केल्यास सरकारों अधषिकान्योंक॒ह्टन त्योचा छठ दोतो ! भाणि त्याहुन 
भाथर्याचरी ग्रोष्ट ही की, दे सरकारी अधिकारी बाह्मतः जरी बौदपघमेप्तवधाने 
ति(रक्ारव्यद्ञक उद्घार कादतात, आभि धार्मेक वृत्तीच्या माणसांचा छक्क 
करतात, तरी कतर्याधं--विश्वेषतः 'कृतांतकटकामझुप्वजा ! त्याच्या झ्िरावर 
फडकुं कागली महणजे-स्वतःव नोदघमावेषयीं भाविकऊ आधणि श्रद्धावान्‌ बसून 
परांत कोणी न पाद्वील अश्ा ठिकाणो बुद्धाची मूर्ति खमोर ठेवून भजन, ध्यान, 
व्‌ खिंदन करतात | भिूंना गुपचिप दक्षिणा देतात, आणि स्पाचा 
सन्‍्तान करतात [| 


शोद्ध धमोचा जिनी वार्मयाबरदी पुष्कक्त परिणात्र घढरा आई. त्या 
बाइब्यांत बुद्धाच्या जातकांसधीक निवहक कथानकांदर उत्तत्र कादुंबय्या 
रविस्या गेल्मा भादित व लोक त्या मोज्या आावडीनें बायतात, चित्रकलेवरदी 
अश्वाय परिणाम झालेका आददे. नामित बिनी चित्रकारांमध्यें भिक्षृंद्री संक्ष्या 
झोठी भारे. 

कोरिया--या देखांत बोदघने अत्यंत भ्रवनत अवस्थेंत भाद. भारुस, 
उदाध्ीनता, निरत्पाह वगेरे कोरियन छोकोच्या स्वभावातर्सों कक्षणें वोद्धभम्माका 
बाधकऊ झांलों जादेत- तेबीरू बोद प्रठांवी संख्या कमी झांकी भादे तथापि 


बौद्ध बर्म जमा देशांतून नष्ट झाका जाद़े, अंध् मात्र नाई, वबिनी कोकोग्रारला 
. कोरियन रोकामरध्येह! भिल्लेवेषयी फार अ्तिकूछ ग्रह. भद्दे, तरी कोकांकड्टून 
मरठांना आश्रय मिठावयाचा तो भिछतोच भादे. विशेष हें आह, कीं, कोरियांत 
राज्यकलोकइनही बोद्धघ छा आश्रय मिछत भादे 

मूल्य्या बौद्धपर्माच्या मतांत आणि सध्या कोरियांत प्रचलित जअश्वडेल्या 
बोदधतांत पुष्कव फरक आहे. यायें कारण चिनी छोकांची पूर्वजपूजेची 
कल्पना कोरियन कोकाना फार प्रिय भाहे; व शिवॉय त्यांत कोरियन लोकाच्या 
मूछ घर्मोतल्या सृष्टिपूजा, प्राणिपूजा वगेरे रूढ होऊन बसलेल्या कल्पनाँची 
भरे पडली, अलीकढे अलीकड़े तर या जुन्या कल्पनांय पुनरुज्जाबन द्वोत आह 

ज्ञपान--जपानी कोक स्वभावतःच स्वातंत्र्यप्रियं भददिंत, भाणि ई 
त्यांची स्वातंत्यप्रियता या देशतेत्या बोद्धप भ्ाच्या इंतिहासांतदी स्पष्ट दिसून 
येते. गोतमबुद्धाची मूछ में कांहों विशेष रातीनें भाचरणांत आणपण्याप्षा्ों 
(दुसन्याचें अनुकंरुण न करता) या छोकोची पूर्वीपासून खटपट ' भ्राद्ि 
अलीकडे पाश्चात्य विद्या आणि भ्राच्य बौद्धघर्म यांचें योग्य स्रमेलन घढ़वून 
आणण्य।च्या स्तुत्य उद्योगाश्न ते छायले आदत. १८६८ स्रालीं जपानमर्ध्यं 
मोरठी क्रांति घन आली, तब्दांव तेथीरू सरकारानें बॉद्धघर्ाला आश्रय 
देण्यावें बंद केले, पण मागून वै[स वर्ष वीं सरकारछा आपली चूक कंकन आली 
आपणि पाथात्यांच अध अनकरण करण्याने राष्ट्रीय स्वत्वाची हानि होइलक, हा 
विचार दूरदर्शो मुत्सयांच्या ढोक्यांत येऊन त्यार्ची बोद्धघवाला दुप्पट जोरान 
प्रोत्साइन दिलें; अणणि बौद्धधर्पाच्या खच्या कल्पना लोकांत -जितक्या ज्याघध्त 
प्रसत द्ोतील तितक्या करण्याके त्याँचें लक्ष लाग्ें, तथापिं नुस॒त्या बोद्धघ भो- 
धर अवरूंबून न राहतां रष्टीय उन्नताचा पाया जितका ज्यास्त रुंद करता येइक 
- तितके चाँगकें, या समजुतोर्ने शिंटावा धमें, कनफ्युक्षियसची नौते आणि' 
बुद्धांच तत्वज्ञान याँचें संभ्िश्रण करण्याच प्रयत्न चालले अद्वित. ] 

पण दें उच्चअ्रतीच्या व सुशिक्षेत लोकांच्या विचाराच्या प्रवाद्दाविषयों झ्ला्ें, 
सामान्य व जशिक्षित लोहांमष्यें घेमेलिया समजुती व बुद्धेबादाला सोहून 
भसलेले आचाराबिचार पृष्कछच -आद्देत... तिबेटी छोकांप्रमाणें जपानी लोझांत 
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धर्मचक्ाचा प्रचार भादे. मांत्र ह्यांत मंत्राने कागद नश्नतात, नुसतेंच चक्र अच्चर्ते, 
किवा झांतढी पेदी फिरती असून तींत घमेशाज़ाें पस्तक ठेबिकेलें असम, 
हीनयाबाप्रमाणें बुद्धाच्या पदचिन्द्याचें माद्वात्म्य भादे. 

महायान पंथाप्रमाणें जपानी बोद्धधम दवा हिंदुधर्मातल्या, शिंटे।धर्मोंवल्या, 
ब लाचप्रमाणें चीनच्या मूछच्या टाओ-घरमातल्या देवतांनाही मानते, ऐति- 
द्वाप्षिक बुढ, भवतारी बुद्ध आणि बोधिसत्व या तिघांचेंद्ी ते संभिश्रण करतात- 
अवतारी बुद्धांत तिबेदी छेकांग्रमाणें बैशाचन व अमिताभ यांचों ते गणना 
करत्तात, पुढ़े येणारा मैन्ेय बुद्ध निराक्य्र स्वरूपांत ते मानतात, शिंटो! घ॒र्पातृन 
जपानी बोदूधर्मानें युद्धांची देवता ( हचिप्तन ) ही घेतली आदे. दिंदुधमा- 
तल्या पौराणिक ग्रदढ व भप्सरा यांच्या मूर्ति घेतल्या भाद्देत: 

जपानी भिक्कूना विवाइ करण्याचों झुभा आहे. जपानी भिश्षु बहुतेक सर्व 
बाबतीत चिनी मिक्षूमारखे राइतात, ह्यांचो समार्जात मानह्षा तितकाच भादे, 
जपानी बोद्धघर्मात भिन्न भिन्न पंथ मात्र असंख्य अद्वेत, 

जपानी छोक बोद्ध तत्वज्ञानाकां अग॒र्दी पारख जादहेत, तेथ्याची मुद्धोंच 
पर्वी करीत न,हं!त, बाह्य आचाराना मात्र ते महत्व देतात, था बाबतीत 
जिन बौद्धांवे व त्यार्च अतिशय साम्य आहे. 

ब्रह्मरेशाप्रधाणें जपानांतहों बोडधतीदी खुधारणा करण्यासा्ीं नव्या 
सशिक्षितताच्या संस्था निर्माण झाल्या भद्दित व त्वा ग्रंथ छापवून, चोपडे। वाट्न, 
व्याख्यान देकऊन आणिमक्षव॒ तर पाठतूत बद्धव वादा त्य,च प्राचान वंभव व्‌ 
सांप्रतच्या सुधारलेल्या जगांत प्रातिष्ठेदी जागा मिव्वून देण्याची महत्वाकांक्षा 
घरून आस्थनें यत्न करीत भाद्देत. 

भाग पहिला समाप्त. 





भाग दुसरा. 


प्रकरण पहिलें 
बोद्धधरमांचीं मुख्य मर्ते 


[विषय-दुःखा्चे मूछ व निराकरणला उपाय-चार आर्यस्॒त्यें-अर्य भश॑- 
मिह मार्ग-जन्मांतरवाद-कऊमे-क भफलनुब घित्र--परको रू ब मुक्ति--निवोण- 
निर्वाण आगे मोक्ष-परिनिर्वाण-पव क्षणिक्न क्षणकम-सव दुःख दुःखप्-अना- 
त्मता-जीबन्मुक्त भ्ाणि अइ्त्‌--साम्य व मिन्नता, 

बोद घन आणि इतर धर्म यांत हा एक मुख्य भेद आहे कीं, बोदधप्ोऊा 
कोंणताही एक अंथ इश्वरप्रणीत भाड़ अरे बाठत नदी, बायबरू, कुराण किया 
झंद-अवेस्ता यांसारखा बोद्धांचा ईश्वरप्रणीत अप! प्रंय नादों ईश्वराने कांदों 
लाइक्या लोकांना फिंवा एश्वाद्या विशेष ्रीतोतल्या माणसाला तेवदें उद्धाराव साधन 
दिकें, आणि बाऊाच्या मनुध्यजातीच्या कब्याण-अकल्याणाविषयी बेपडई 
दाखबिली, द्वी कल्पनाच मुह बोद्धांना संभत नाहीं. तर ज्योनीं गइन विचार 
केछा व पवित्र, निष्कलंक, शुद्ध आचरण ठेवरे, त्याना सत्य ज्ञान दोऊन त्वाच्या 
तोइ्टन उपदेक्षाच्या दारें तें ब्रत्य लोकां स वेछेवि्छी कब्ठत गे७े, अत रत्याचा विश्वाश्र 
अदि, भश्मा सत्यज्ञानानें ज्यांचों दिव्यदष्टि झाहो, त्या ग्रुहंना ते बुद्ध म्दणतात. 
अत बुद्ध भाजपयेत अनेक होऊन गेले, व गाता शबटचा शाक्य गोतम बुद्ध 
अडीच इजार वर्षपूत झ्लाछा भरे ते म्दण वात, आपम जगांतकों साधान्य माणप्रे 
सूर्शचे रहस्य, मनुष्यजन्माची साथेकता, नौतिमत्तेवा अभाव, है. ग्रोष्टोंविषयों 
अजाण अद्वर्तो; आणि ह्यामुर्ठे आपल्या दवातून जाचरणांत पदोपदी दोष घन 
त्याचा परिणाम जे दुःख तें भोगांब छामतें, ज्या गोष्टो बाहतः मोहक पण 
बस्तुतः नाशकारक अस्चतात, त्याच्या नादों आपण कागतों, अज्ञानामुछें ऐटिक 
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व द्षणभंगुर सुख्ताच्या मागें लागून झांश्वत सुस्ताऊा विसरतों, व त्यासुकें मृग- 
जड़्ाज्या भागे कागलेल्या माणस्राप्रभाणे आपकी प्रदोपदी विदक्षा व फम्नगंत 
ड्ोऊन दुःखाचा वाटा भान्र ठचछावा लागते, .या दुःखांतून सुदण्याचा मार्ग 
अन्ञानामुछें आपका आपर्णास सापदंत नाई, द्वी जी आंति पढते तिकाच ग्रंसार 
मइणतात; भाणि या संधारांतूंत उद्धछन जाभ्याना मागे दाखबिणारे गुर ते बुद् 
इ्वोत. तन्द्ा (तृष्णा ) म्द्रणजे बाखना ही श्रमकया दुःखाचें, जन्मावें, पुनजे- 
न्‍्मानें व मरणावें मूछ आदे. या लछोकी किंवा परछोकों जीविताना छोभ करण 
आणि जीवित सुल्नभय व्द्ावें म्ृणून मल! हैं पाद्विजे, तें पाहिजे, फ्रिंवा अमकें 
नकों, तमकें नको, असे स्मजून इष्ट मो्टीच्या प्राध्यर्थ किंया अनिष्ट भोशच्या 
परिहाराथ घदपढणें, यापासून दुःखाची उस्तत्ति अश्वल्यामुलें अविध्ववा नाक 
कहने आणि चार आयेसरत्ये व अष्टांगिक मांगे यांचें ज्ञान करून पेऊन 
मनुष्याका निर्वाणप्राप्ति करून घेर्ता येते-दुःखमुक्त द्ोऊन शाश्वतसुख 
अनुभवर्ता येतें--अर्से बोद्ध समजतात. हीं चार आयेत॒त्यें म्इणजे (१) दुःखाचें 
रहस्य, ( २ ) दुःखावें कारण, ( ३ ) दुःखाचें निराकरण आणि (४ )ल्या 
निराकरणाचा मागे हां दोत. 


आर्य सत्यें--दुःख्ायें रहस्य म्दगजे काय, दें गोौतभबुद्धानें आपल्या 
शेवटवूया उपदेशात महापरिनिवांणाने वेढीं शिष्यांना समजाबून सांगितले दवोतें. 
तें दें कीं, जन्म, जरा, रोग, मृत्यु, इष्ट वस्तूचा वियोग, अथवा त्याची भवाप्ति, 
उद्देशसिद्धीचा अभाव द्वीं सगरछों दुःखें द्वोत, दवा सगढा जन्म दुःखभय 
आद्े. याचें नांव दुःखरद्स्य; हें पहिल आयेसत्य. जीवित इतकें दुःखमय भसून 
जआपण जगण्यासाटीं व सुखायी प्राप्ति करन पेण्यासाठीं घड़पढतों, ब स्या 
नादानें पुनःपुदः जन्म पावतों, आपल्या चासनाच्या तुप्तीखाठों दी घडपढ- 
ब्यक्तिसुखासाठों (मग तें सख इदलेकये अ्रसों, की परलोकर्च अश्नो) असझेली 
दी वृष्णा-देँ दुःखाये कारण आदि; दुधरें आयेसत्य- द्वा सखब्रप्तोचा नाद-दही 
तृष्णा-नाइीशी कछून टाकर्ण, अविश्येव चित्त आंत द्दोऊन दुःखमूलक वस्तूछा 
सुखात्पादक समजून तिला कवअकछण्पाच्री इच्छा होते, तर ती इच्छाच 
काहन टाकर्ण यात्ें नांव दुशखाच निराकरण, हैं तिसर आायेसल; आशि ज्याच्या 
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यगाने दुःखानें निराफरण करता गेईक अश्वा जे! भादे भरशंगिक' भाग तो 
जाणणें, हें बबनें भापमसत्य- 

जाये अ्ांगिक मार्ग--जर जो माप स्रांगितछा त्याठा लाठ जंगें भस- 
स्मामुक्कें * अष्टांगिक सार्य ' अशी संज्ा बोद् प्रंथकारांगीं दिला आदे. तो अंगे 
अऋऋणजे १ स्रम्यकू दृष्टि, २ सम्यकू स्कल्प, ३ सम्बकू ताक) ४ सम्यक कृक्षोन्त, 
७ बल्यकू आजीव, ६ सम्पक्‌ व्यायाम, ७ सम्यक््‌ स्प्रति व < सम्यक 
अम्रासि हीं होत. 

हों जो चार सर्वे व भशेभिक मागे बुद्धानें जगापुदें भाइझों आदत तों 
6 बाबाबाक्य प्रमाणम्‌ ? मह॒णून खरीं माना, अश्वा त्याचा आह नाहीं,कोणती दी 
गोष्ट स्वतःला प्रत्यय आल्यावांचून केवल अधभ्रद्धेने खरी म्रानून चारुण्यास 
सांगणें हें बोदघमोवे ब्रीदव नादी; उकट तसें सांग म्दृणजे अ्ांगिक पार्गो- 
जया हेतृविरुद वागणें आदे, ५ फारशी चिक्रित्सा करू नका; ज्ञानवृक्षा्े फल 
खास नका; तें तुमच्या जिज्ञासेंला जाएत करीढ आपि अम्रकें भ्र्ये रे आणि 
तमके तसे का नाहीं, अशी भेदक दृष्टि उत्पन्न करून दुःखाला कारण होईलक * 
असे भगवान्‌ चुद्धांनीं कोठेंदी म्हृरकें नाहीं., उलट जेँ बुद्धीशीं वैर करणारें, 
युक्तीशी विसंगत आाणि चिकित्सक बुद्धि व झा्रीय शोध यांच्या पुर्दे न टिकणारें 
तें माश्या उपदेशांत कर्थी यावयावें नाईों अशी बुद्धाचीं प्रतिज्ञा भरे, या 
जगांत दुःक्ष भादे, ही गोष्ट प्रत्यकाच्या भनुभवांतली जदे. हातच्या काँक- 
णाऊका भारशाची जशी जरुरी ना, तद्नी तृष्णा आणि भय यांच्यापासून 
उत्पन्न झालिल्या व या जगांत जामोजागों दिसणास्या हजारों प्रकारच्या विप- 
सीना व दुःखांना निराव्या पुराव्याची जरुरी नाहईीं, या जगांत दुःख नाहीं 
महणणारांनीं दवासान्यांतून, तुरुपांतून, समरभूमौषरून किंवा दिवाणी आणि 
फ्रौजदारी को्ातून द्विंढावें; रस्तोरस्ती द्विंढणाप्या मिकान्यॉकर्डे पहावें; किया 
पोराबारांवें ऊटांवर भागे जद्लेल्या आाणि यांचा चरितार्थ कसा चालूवावा 
या विवंचनेत पडलेल्या एश्लादरा कारकुनाजया किंवा स्िपायाण्या मनाची 
परीक्षा कराबी, फार काय, पण स्वत्तःच्याच चरित्राकढे दृष्टि फेंकून सूक्ष्मह्टीनें 
भात्मपरीक्षण कराबे. म्दृणजे जयगांत दुःख अदे को नादीं, याविषयों खाती 


.. ड्ोईल; य त्यापल्ाणेत्र दें सरें दुःख तृ्णेशुक सत्वभ झाले आाहे। हेंदी जवकरण 

 ध्यानीं येईर, सुस्त म्हणजे प्रत्यक्ष काय' अदे ते काट्टीन आंचत शाही. एऑणा:. 
क्स्तृविषयीची तृष्णा अयका इस्छा-होणें हो सुक्राउंगा::पृंतरोयीः पाषती /अंखते: 
स्पा चस्तूनी आपसि झाऊों कीं इच्छा तृप्त झोते, आमि तिव्यानरोबर सुखदी-क़य. 
पाते. अन्रकी वस्तु आपल्याजवरू नाई जप कण दें दुःख, मर हें नाहीखे 
करणे यालाच आपण सुस्त महणतों, माणश्राच्या दुस्तस्या सम्रकूया त्णासूस्त 
केल्या, तरी जरामरण खुकावें व अक्षय सुख भोगोत राहावें अे:क्ाला वायत 
अस्त, द्वी तृध्या कशी नाइीशी कराक्याची, हा मोठा अश्ष भादे. इतर घने 
उछ्ठीयी उत्पत्ति आणि तिें भनादित्व यास्ारख्या ग्रश्नांचा उछ्यड़ा करण्यावी 
खटपट फ़रतात; पण मनुष्याच्या किंबहुना आजिमान्राज्या हितादिदाया संबंन 
ज्यांत भद्दे, अशा या विकट प्रश्नावें पथधक्रण करून त्थाचे उत्तर शोधण्थ/च्या 
भानमर्दात फारसे पहत नाइीत, बोद्धपमानें सष्टीच्या उप्ततीसारखे विषय न. 
घेती हवा दुःखविभोचनावा प्रश्न मुख्यतः द्वातों घेतका; हाच एक त्या धर्माका 
विशेष म्हूटलका पाहिज 

आये अशंभिक मार्गाप्व॑बंधानें थोडक्यांत संपणे माहिती देंणे भश्वक्‍य 

शाह, स्याची पूर्ण माद्िती द्वोण्याछा बाद्ध संप्रदार्यातत राहिकें पाहिजे. तथापि 

थूलमानानें या माग्रा्चे द्ग्दिशिन करतां येइक. विचार क्षाणि मरने शुद्ध व 
निष्कलंक असावों; नेहमां दृष्टीपुर्दे उच्च ध्येय ठेवावें; सत्य, सरक्क। व प्रिय 
भाषण करें; प्रामाणिकपणाचें वतेन राखावें; ज्यापासून कोणत्यादी जीवाछा 
अपाय होणार नाई, अशा तन्देवा व्यवसाय कराबा; भूतदया, सौम्यता, पश्े- 
पकार वगेरे गुणांनों युक्त अशीं कर्म भामरण नेटानें व दी्थप्रयत्नानें कफ्तिस 
राहतें; मन व बुद्ध जागत-ठेवावी; शांतप्णानें ध्यान, मनन आणि निदिध्यास 
करण्याची स्वय ठेवावी; याग्रमार्ण केके असतां काम, फोब, द्वेष, दिंसा, वियि- 
दित्सा, वंगेरे ढंघनें तुटतात, भाणि दुःख व शोक यांच्या पेछतीराला जाऊच 
निर्वाणरूप जो परम पुरुषार्थ तो मजुष्यास्र प्राप्त दोतो, जीविताच्या स्रोदयांचे: 
याहून रमणोय चित्र कवीछा छुद्दों आपत्या अनिरद्ध कल्पनेनें काढतां चेणें 
अशवय भाहे, 


'उपति आाढ)कर्तों : शुद्धाष्या पूर्वी आमेशरमोयाना अत सब्दती आग्रे कहीं, . 
कुद्धारसा मूहीं च्यए अस्पतेक्षकात्य: | मोमआकासका अंभतृत खोचा तकेश आदे... 
अुदानें फेक ते येबदेंड - को, यदरीरिक व्यप्णाश्षदत्रानें :सोंमितंकेली दीं जड़ 
राजे. त्यानें. लाप्यात्मिक ध्याधोना काबून दालविछों, तथाणंतामें( बुद्धानें ) 
काओी. येये. पंच यहीना तीं. प्रथम -स्पेगितकी,. अस्णि तो. पांग्रतांबा स्पॉचा 
इफा खुकाश्ा केछा. . ब्यानें,स्पांचा जे सांगितके, तें थोडकयांत सांयर्ता बेईक: 
केंभर्य की, अलुष्य धार्थिक लीवनांत दोन टोंकांपेफी कोपत्या तरी एका दोका- 
ऋडे झुकत. अद्वतो. एक टोंक यंपेच्छ खुलोप्भोय बेगें, लाणि, दुशधरे स्वाच्या 
आयदों बस्तर महमजे . झरोराका व्यर्थ कष्ट देणें, यांच्या प्रधका. सार्थ तो खरा 
आंग्रेभादे. दवा मार्य उ्दणओे. अशांगमाप इ) दोय. या प्रार्गाने, ,जाणाराक्र 
निर्वाणानी प्राप्ति द्ोते. दुःख, समुदय, निरोध भाणि अद्यांम मार्च यया-आर 
अस्मायें अकरछन ऋरणें, हल निर्वाणाना सुरुप उपाय आदे,. या जगांत जे 
सखणिक आामि जड़ आहे, आआाच्याक्षी त्वतः्वे तादात्मम करून वेण्यानें आणि 
खाणिक व नश्वर अशा झुरखाच्या मा्गे ल/गस्यानें निराक्षा, -भोह, दुश्खह. भेी 
उत्कन् होतात, झुस्तानिषयीनी स्पुझ्त स्वतः दुःखधम नाहीं, पथ ती.दुःखारूा 
' कारण होपारी भाहे. म्इपून क्षामेक आुखत्या मार्से न कागतां ती नए केडी 
घाहिजे. तौ नह करणारा मांगे मदणजे अष्टांगमाये भादे. या मार्यात कंग्रली 
श्रद्धा, चांधका निश्यय, भांगके शब्द, नांगें करे, नांयले क्यार, चांगरें चिंतन, 
ब्रांगरा मल्त, शाभि चांपकें प्यान या गोहीचा भतभाव होतो. . या मर्शाम- 
आार्याव्या क्रोधांतच बुद्धाच्य, खप्या बुद्धिमत्ेचा प्रभाव दिसून येतों, आाँयकें 
कमे केके. महणजे झाके,. त्यांत स़॒वे कोहीं जाके, भरते स्राम्मन्य माणश्रास 





१ बोगसूज्षग्रथार्वराऊ भाष्यांत म्हटकें भादे- यथा चिकित्साशास्ं चतुर्व्यहम्‌ । 
सोगो रोगड्ेतुरारोग्यं भेषज्यमिति । पबरमिदमपि शार्र चतुर्ब्यूइभेव । तथुथा 
ससारः सँघ्चारदेतुर्मोक्षो मोक्षोप्राय शति। तन्न दुःखबहुरू) संसारो इेयः । प्रधानपुरु- 
क्यों:. ,संयोगो देयदेतु: । संयोगस्पात्यंतिकी निवुत्तिद्दानम । हानोप्राव: .सर्व्य 
सम्पदशनम्‌ । 


* बादतें; पर्च बुद्धालं तय वाटकें नांहों: चोयरी श्रद्धा, जागंका ति्यं; : 
जागके चिंतन हैं... शोषटो करें महत्त्त जे सामान्य माणसांच्या शक्षांत गेम्यॉं> 
सारखें जाहों, ते बुद्धानें ओरखंके, मनुध्याची वायणूरु आागि त्यानों लदों 

'वे विचार याँची फारखत झाल्यावर जया वागणुकीची किंमत कोडी राहत नाहीँ. 
योग्य वर्तनाचा खरा उगम म्हणजे भाणस्चा्ये मन हें आदि. तो झरा मुछाझी 
स्व॒स्छ असला पांदिओे, तरच शुद्ध बर्तनाया प्रवाह दूषित झाल्यावांचून सतत 
वाहत राह्ील, तो मुछाशीच दूषित झाल्यावर बाह्यतः जरी प्रवाहानें' पाणी 
निर्दोष दिखकें, तरी त्यांव अतगत दोष केव्द्ांना केव्डां तरी आपडरा हांनिकारक 
परिणाम करेल्याशेवाय राह्यवयात्रे नाहदीत. म्हणून नुखते आचार शुद्ध ठेव- 
ण्यावर सारा कटाक्ष न ठेवत! बुद्धानें त्या भाचारांचा उगम शुद्ध ठेवण्याविषयीं 
उपदेक्ष केका आह 
! बुद्धानें चार आयेश्रत्यांत प्रथमनिर्देश दुःखाया केका जाहदे. या जगांत 
दुःख आदे-किंबहुना दुःख दें सर्वेव्यापां भादे-याविययों कोणी शंका घेईक अरे 
बारत नादी. . जगांतल्या दुःखाच्या अस्तित्वाकंडे दुरुक्ष करून चारावंयानं 
नाहीं. तर करणें भाणि जग हें केवठ सुखमय भद्दे अखें प्रतिपादणें हें, दुर्मि- 
क्षाने कार्ांत अन्न अन्न करणाव्या अज्ेका घान्य नाईीं तर तृपसाखर खाऊने 
दिवस काठण्यास सांगणास्या बादशहासारखें मूखेपणायें आदे. जगांत दुःख 
भाहे यांत शंका नाही.दुःखानें सारें जग व्याप्रिलें आहे.पण या दुःखाचें निद्यन काय 
श्रादे, तें जयांत कोठून आर, याची मीर्भाष्ा करणें हें शद्दाण्या माणख्राें मुख्य 
कर्तव्य भद्दे. दुःश्षापासून मुक्त दोण्याचा मांगे शेधून काढरा पाहिजे, नुसरतें 
बुःख आदे म्दणून निराश होऊन बसर्ण्यात्त पुरुषार्थ नाही, दुःखनिवृत्तीचा, 
उपाय शोधन काढगें दाव धपम्तोचा मुख्य विषय अहि. दें जग करसे निर्मोण 
झा , आणि पुढें त्याजें काय द्ोणार, देवदूसत फोर राहतात, सृष्टि दी क्षण- 
मात्रोंत निमोण झाछी की तो निर्माण करण्यास्र देवाछा स्रह्या दिवस रागले 
बगैरे गोशँचा काथ्याकूट करण्यांत अर नाई. अशा गोष्टीना बुद्धानें * अब्य- 
कानि ! (म्हणजे रहस्यें) भर्म नांव दिखे आदहे. असल्या अव्यक्त गोष्टी ची चयी 
इतीवा आकार कसा अश्वतो तें पाहण्यास्राटी चआचपद़णास्या आंधघ्लयाथ्या 
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मेध्योसारकी सिप्पकू कहे. बुद्धानें भर्सी! जयो शुद्धियरःश्वर हाजी भाद, 
आंजि जरयांत यथेच्छ संकर करणात्या स्वेब्याती दुश्खाच्या निदनाचा घाइ- 
खाया प्रश्न हाती देऊन सल्यावी बारकाईने शहानेशा केडी “आदे. दुस्‍क्ापासून' 
प्रवेतोपरी मुक्त जशा मागांवा शोध मनष्यजाति अ,जपर्यत करीत जाखी जादे. 
खाणि आपल्या फरपना भाणि बुद्धि यांच्या विलासानें प्रायेना, मंत्रतेत्र, सश्षयात्र 
हू. दुःश्वापासून मुक्ति मिछविश्याचों साधने मलुध्यप्राण्यानें करिपलों शोदित. था 
सांघनांची निष्फलता बुद्धाला स्पष्टपर्ण दिमून आली आशि त्यतें दुःख हैं 
इंधरी क्षोभामुच् उत्पन्न झाऊेल माही, तर मनुष्याच्या जविये या द्वा परिणाम अहि; 
मृत्यु पापमूलक नाह; म॒स्‍्यु आणि जोवन हों अविभाज्य अद्दितः से 

जीवन ही ए% उत्कांति आहे; ज्याच्या व्याच्या कर्माप्रमाणें सुलाचा किया 
दुःखाया वादा लाहा मिछत अभसतो; आपके जीवित दुःखापासून मुक्त करण्याचो 
किली स्याध्या झातांत भादे; निराश इोण्यावें कारण नाही, हु. उपदेश करून 
मनुष्याच्या अतःकरणांत नवी उपद, नदी भाजश्या व नवीन भकितेव्य यांचा 
संचार क़रून दिछा अहे, जर्से महणण्यास्र हरकत नाहीं, 

प्रतीत्यसमुत्पाद --या भवक्ोकीच्या जीव॑च्या दुःज्षांचें बुद्धानें केले 
निदान प्रतीत्यसमुत्पाद ( म्हणजे का्येकारणसंबंध या ) नांवानें मे द्श्नथोतृन 
प्रसिद्ध आदहे. या निदानव लांत अविद्या, संस्कार, विज्ञान, नामरूप, पंढायतन, 
स्पर्स, बेइना, तृष्या, उपादान, मत, जाति आामि जरामरण अश्ा बारा निदा- 
नांचा संतभोव होतो. विषयाचा सावार्थ चांगका समजण्यासाठीं या वर निदा- 
नाँंखें स्पष्डीकरण प्रथम केले पाइिजे, 

१ अविया--विद्या मृृणजे शान, अथत्‌ अविया स्ट्णजे ज्ञानावा अभाव 
किंवा जज्ञान, स्थूछमानानें दा अधे बरोबर आदे, पण तखवेते अज्ञीग आथि 
आंतज्ञान याँच्यांतछा सूक्ष्म भेद पाहूं शकतात, बोद्ध पंढित सईणतात कीं, 
जवासंबंधाचं आमयें ज्ञान दें सत्यझान नाहीं; तो एक अप अहि- जेतकज्ञान 
आहे. सध्याध्या काये अश्वेयवादीही अस्ंच म्दहृणतात, जगाने यथांतम्य 
स्वरूप समजण्याया प्रयत्न व्यथे आदे अप्ेंच त्यांये म्ह॒णण आदे. वेदांआंबा 
मायावाद हादी अआंतबादव मदटला पाहिमे, 


है 


२ संस्कार--या क्षब्दाया खरा अर्थ कोघता हैं निश्ित ऋकरण्याके काम 
फार कठोश जाहे. योददक्षत्नंत पांच सकंघ सांगितके आदेत; झरेलल्मा/ततिक्षत्था 
स्कंथालें नोव संल्कार हैं जादे. या पंच्स्कंनांले निवेजन पुढें मेजारण आड़े. 
“पंच श्कंघांतका संस्कार असणि निद्वानांपेकों एक असकेखा अंस्कार यावयरांत 
कास भेद भादे तें स्पह्ठप्ण के सांसितकेल साइया पाइग्यात नही, तथाति 
उदाहरणांना हा भेद दासवितां गईल. बोद आचायोती संस्कारांगे ५२ प्रकार 
झांभितके आदेत. त्यांतछा सपशे हा ए% अकार आदे- हपसे स्टूसजे बाह्य इस्तेक्षी 
घबदलारा योग, दुशरा एड प्रकार दे. ह्यानें ब्रांव वेदक--म्द्रणले हफशो- 
पासून यरेणारा अनुभव, स्मृति, वितर्, बिचार, श्रौति; सोह, ऊजा, ऋतणा हु, 
मानसिक व्यापार देदी असेच निरनिराजया प्रकरन्रे अ्रस्कार भादेत. आता 
अमजा को, भापण वाककों अग्नत्त एकाएही एक सर्प ऋपतया पुढ़ें भार, 
ध्ष्या चकबकीत स्वरूपशों आपल्या दहृष्टीचा योग्र (रुपश्े ) पढल्यानरोबर 
आपल्या भनावर घढणारा परिणाभ ती वेदवा; लाया फू फूस शब्द ऋति- 
शोचर झाल्यावरोबर दोणारा परिणाम तीदी बेदवाथ. या दोन्‍्दी बेदनांपुरें: 
पू्वेस्मति होऊन हा साप आदे दें द्वान झतांच, जाता काय कसवें आविधयी 
मनांत येतो तो वितऊ$ किंवा विचार, नंतर परकायन करण्य+वी बुझि तो भोइ, 
या्रसाणें ऋमाक्रमानें पनाचे जे व्यापार चाकतात, हा सगछपांचा समावेश 
ओोद्दद्शेनकार : भ्रस्कार ! या एका शाब्दंत करतात. यात्रमाणें रूप, रख, भंग, 
है, सर्वे सटकार मिकून आपलें भंतःशरीर झाकेके अआदे. अपल्या अंतःप्नरी- 
राचे संस्कार दे निरनिराठें अवयव आदत. पण दे सगे जुल्लमिक्ते महणजे 
आअंतःझरीर संपूर्ण होतें काय ! तर नादी. छालझा आयी एका ग्रोथ्टली आवरप- 
कता आादे. दी गोश्ट म्हणजे विक्षान दी दोय. 

3 विज्ञान--याक्ता बरोबर इंभजो शब्द (707800प्रक्चा688 हवा देता 
मेईछ., रूप रक्त, गंध, स्मृति, हपे, रूज्य(-अभुतति भ्वस्कारंना एकत्त कहनत स्मांचो 
गोग्म जागो स्थापना करणें, विश्काल्तिफ्मा न येऊं देतर त्यांच्यांत संब्ध 
राखणे, न त्यांना योग्य काबोना सखबयें हें कास विह्ानायें आादे, खकाने 
स्वरुप दृष्टोनें पाइगें व त्याचा शब्द कानांनीं ऐकम यांख्यंत जर संबंध नप्ेरू, 
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अर हा सारे आादे दें शान झोचार नादी, शा ओबंकः, जोजन ओेणारीः प्रासली 
पबिक्ान हो बहओे. 

छ आामरूप---पांरेसी “ नास ! मइलले अतजेयत्‌ (किक अनेल्मत्‌ आधि 
5२३ सकवओे बाह्आपत किया जवजमत, बोदांच्या बरतें था होवः मोष्टीमगदें 
सबक्पा जनाब शतभोद दोतो, हैं नामरूप पांच स्कंबांग्रें झल्कें आादे: मैकी 
एकटे 'नाम्र ' हें बेदना, स्क्ष, स्ररकार व विज्ञान भा चार सकर्घाच्या अंयोगाने 
के “कप ' हें पंचमदाभूलांचो समस्दि भण्तर जे पोचका #कंन त्यकेंआाऊे भादे. 
ग्रेथें वेदना>भजुभूति ( 508&886800 ), स्रज्ञासज्तीति ( 267०४७४४०४ 3 
सेशकार-ोंदना य संज्ञा याव्यक्तिरेक्त इतर योष्यो मिकून होमारी त्रिराभुशति, व 
कूप-परतीति ( %९४0000७700 ) अस्त भश्ये ध्यावयाजा- 

५ पदायतन--मदणजे पढदिद्रियं, अ्रचलित भर्षेत इंशिय स्दणजे शरीराबा 
एक अवयव असा अर्थ पेतात, पर दक्षेनशाज्ञ|]त रूपरसादि झ्ञानसंभ्रदाश्या 
शक्तीछ्ता हें नांव भादे, ईं येयें ध्यानांत ठेविस् पादिजे- 

दे स्परशा-म्हणजे सड़ा इंद्रियांशी बाह्य जतताया पदनारा संबंध 

७ चेद्ना--माना आंर्थ वर सांगितकाय आाहे; वेदनः--राह्रजमतानी 
अनुभूति, 

८ सृष्णा-म्दणजे बाह्मजगाशों भंतजेगताता संबंध कायम ठेवण्यावो इच्छा. 
इंप्रजात ज), 00878, ७.0[0४४/68 बगरे शन्दांनीं ह। भर्थ ब्मक्त करतात, 

५ उपादान- म्दणने भनुराग अथवा भासाकि- 

१० भज-- काध्तित्व ( 25868706 ) 

३११ जाति--बन्‍्म, उत्पात्ति, 

१२ अरामरण---इदषपण व मृत्यु. 

बारा विदानांच्या भ्रश्चीचा द्वा छुलाक्षा क्लाछा, या अभथासंबंधानें कोणाना 
मतमेद वाहों, या निदानशं खकेच्य। एकद्र अवसिवंधाने मित्र केक्की री मित्र बतें 
अपंदेत, तरी ही शेंकका म्दणजे आपव्याकति ( 6ए०/७४०७७ ) आईदे, गाविष्यी 
सवानें एचमत भाड़े- भभिव्याक खरी, प्र कश्मानी ! दवा प्रश्न येश्रें उप्रद्धित 
होक़ो. ग्रानें ढत्तः ही जरामरणाची अभिव्यक्ति भाद, हें जगपरण 


श्ददे , 


कोटून आकें$ सिस्ती भमेपेबांत “'अरामस्णायी उत्पत्ति' (07870॥ ऊ॑ तक) 
या मोठथा गहन प्रक्नायी मीमांधा केछी आहे. पथ तिव्यापेक्षों अगधान 
बुद्धानें केेली मीसमांसा निःश्वश्षय अधिक सुश्रंगत आभि योग्यतेबी टरते- 
जरंधरणायें मूठ अविया, अवियेप/सून संस्कार्राची उत्पात्ते, संह्कारांपांसून 
विज्ञत, त्यापासूव नामरूष, व त्यापासून पढायतन; यात्रमाणें क्रपाकमानें जरा- 
सरणाफ्ग्रत जुद्धानें नीठ सांखकी जुल्वून दिछी जाहे. 

अवचक--ुद्धाने निर्णात केकेल्या या बारा निदानांये विन्र भवजक 
या नांकानें अस्रिद्ध आई. अजंठा येथौल केण्यांत भवचक्रायें जिब्र भाहे. भि७ 
वेंडेक ब्रादेवानें तिवेडांतूनद्दी अस्ेंय एक भवचकराचें. चित्र आजिकेे अहि. ते 
या चित्राशों जुछतें. भवचक्र म्ह॒णजे संसाररूपी एक चक्र. ह्याच्या केंद्रस्थानीं 
कपोत, सपे व झकर यांच्या मूर्ति आदेत. या मूर्ति म्हृणने राग, द्वेष वमोदद 
हे।त, या चाकाच्या धावेवर बारा घरांत मनुष्यजीवनाचा झाप्र इतिहास 
वर्णिकेला भादे. पदहिल्‍या घरांत एक मनुध्य एआ आंघरकपा संराका चारूबि- 
तांना दाखविका आई. दा आंधव्टा ठंट न्दणजे अवियेनें अब झ्ाकेरा मनुष्य, 
ब उंटारा चालविणारा महृणजे के, पूर्वेजन्मीच्या कमोे या जन्मों मलुध्य 
आंधव्या उंदाभ्रमाणें अविदारूपी निद्देत सांपहन कसा अमण करीत अश्वतो, 
हैं या जिन्वांत दाखविलें भादे. दुसन्या परांत कमेरूपी कुंभार संस्कारक्रपी चिस्र- 
लागें मनुष्याय्या भंतःशरीररूपी घटाची रचना करीत आहे, बसें दाखब्रिले आहे. 
तिसन्या घरांत वानराचें एक चित्र भादे. हें वित्र म्नुष्याच्या वैज्ञानाथ्या अपू- 
णेतेच व अपकषायें निदशेक भादे, चोथ्या घरांत एक वेद्य रोग्यावी नाड़ी पाइत 
अदि, अस्ें चित्र आदे. मनुष्यत्व बाह्य जगताशी स्पशकाभ घढावा म्हृणुन 
व्याकुछ झालें जाहे, दें या चित्राव उदिष्न भादे. पांचव्या घरांत भ्नुष्याचे ढोंके 
बाहर ठत्सुकतेन डोकावून पाइत भादेत, असे विशत्र आदे. म्टणजे वढायतन- 
रूप इंश्यिस्मटीतून मनुष्य बाह्मजगताकढ़े जाण्यास डत्सुक जादे. सहव्या 
चरात॑ आरउगनबद्ध दंपतीच्या चित्रा्ें अर्से सूचित केले आदे को, अओतजेमत्‌ 
व बाहा जभगत्‌ यांया पंतिपत्नीखारखा अमेय संबंध भाददे. सातव्यांत एक बाण 
बादेरून ढोल्यांत प्रवेश कहुन बेदना उत्पन्न करीत जाहे, असें दाखविले आहे- 
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यायों अये स्पष्टच अहि. आठग्यात सरावानाश्क्ते मांणसाध्या चित्रानें तुध्मेयीं 
व्यक्तता कैसी भाहें. नवर्याँत वेक्षावरचें फू कांट्रन पैक पाइणांप्या माण॑- 
बारमा चित्रानें सजुध्याचीं संसारासक्ति सूचित केंकी आहे. दद्वाव्योत्त नववधू- 
विज्दारे भनुभ्यायें भुहत्वरूपी जीवन वर्णिकें जाहे. जकराव्यात' जननी 
व तिचे तान्हें मूक अर्शी दोन चित्रें आद्ेत. यांतरें भूर हणजे जथौत्‌ जांति- 
पृत्रोत्पत्तीनंतर मनृध्याला आपल्या जौविताचा उद्देश कसा सफछ झालांतें बाटतें 
व तो जरामरणाची भार्गप्रतीक्षा कसा करोत बसतो, तें या चित्रावरून दिसतें. 
बाराज्यांत एका हिंदोल्यावर एक शव निजलेके दाखविकें आह. याप्रभारे 
या बारा चक्रांत मनुष्यजीवमाच्या बारा दक्षा चित्रपटाच्या रूपानें दाख- 
विल्या आदत, 

किस्येकाँच्या मर्ते या चित्रांत सुचित केकेली अभिश्यक्ति ही शारीरिक किंवा 
मानसिक परिणामाची नाहीं, किया प्रापंचिक माणसारया जीवनॉतलया क्रमवार 
पायच्यांचीही पण नाहीं। दी अभिव्यक्ति पारमार्थिक आधे, दी पारभार्थिक 
अभिव्यक्ति झगजे काय, ते प्रथम नीट कलछकें पाहिजे, 

स्थूल मानानें जगत्‌ दोन प्रकारचें-१ अंतजेगत्‌ (एाांधतें )व २ बाह्ममगत्‌ 
( 80067 ) मानण्यांत येतें, या दोन्‍्दरी श्रकारच्या जगांत भिन्नता असून 
त्यांचा परस्परांशीं नित्य व्यवहार आहे. या जगायें रूप, संबंध, व्यवहारायें 
स्वरूप हु० गोष्टींसंबंघानें भोतिक छा्त व तत्त्वज्ञान यांची दृष्टि भिन्न शिन्र 
भादे- तत्वज्ञान ज्या दृष्डीनें तिकड़े पादतें ती दृष्टि भोतिकशास््रवाथाना नाहीं. 
झणूनय तात्विक अभिव्यक्ति भाणि भौतिक अमिव्याक्ति यांच्या अयोत 
अंतर पढलेलें अआद्दे. 

मौतिक शास्र समजतें को, बाह्यजगाऊा आमच्यादून स्वतेन्न अस्तित्व भाहे. 
भाम्दी शानवान्‌ जीव जेव्दां नव्ह॒तों, तेन्दांदी दें बाय जयत्‌ हीतें, सध्या आईं, 
व भाही नश्नछतों तरी हें जगत्‌ राइणारणथ. जामते जीवन हें स्ंधा बात्य 
जगतावर अबरलंबूत्र हे. तें जामच्यावर अवलूंगून नाहीं. हें बाह्यजगत्‌ हणज 
परिवर्तेनाथी एक परंपरा अह्दे. या परंपरेंत जें जव्यक्त, अब्याकृतं, अस्पष्ट के 

। निरवयव हतें, तें व्यक्त, व्याकृत, स्पष्ट आभि श्वावयव दिस छामकें, या नोग 
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अधिक भक्कियाकि, पतन ताल्दिक- अभिव्यक्ति. मादून बगदों निराणीजयाड, 
किल्येक दल्यक्ायों आ्हलतात, को, रुपरसरंभादि हानि: निध्रवांपकीयके 
वाइकपत्‌ भय कांहीं मादा, शालानें भस्तित्त अश्वल्म/शिकाय आना भश्वित्व 
भरकिय नाईी। आगे जे झावाऊा अमोनर जाद जाका. मस्तित्तव बाहों, कक 
इंदकें पादिजे- दुश्वो किलेक तत्वज्ञानी झाणतात को, श्ञाद्ाच्या डिकाब में 
कांड बादेर आदे, तें रूपरपर्यक्ादि नग्दे, रूपरसमंधादिकांच्या रुपानें तें प्रट 
होतें इतकेंन, प्रश्न तें काय भादे तें सांगतां येत नाहीं, तें अनिर्वाण्य भादे. 
आझम या भनिर्वाच्य बस्तूछा प्रकृति असें बांव देतात; स्पेस्थरासारखे तत्वज्ास्री 
शाला भन्नेयतत्व झग्तात, बोद या अज्लेय किंवा अनिव्याष्य तत्वानें अ्रस्तित्त 
नाझबूल करतात- ते हणतात को, रूपरसगंधादिकांच्या पढीकढे कांदीं भाहों. 
ऋषरप्तादिकांच्या श्रमण्टीक्ाच ते ग्रह्मजमत्‌ झणतात., अक्िवाच्य अर्थ कांडीं 
वदरव भादे भर्से समजण, द्वी व्यांय्या दृष्टीनें जविद्या, जपें बाह्मजगतासंत्रंधानें 
वर्सेत् अतर्जगतासंयंधानेंदी स्मृति, तके, शोक, दृर्ष इत्यादि क्ानाच्या 
विषयापलौकड़े कांहों आदे मर्दे समजणें, ही बोदांच्या हष्टीनें आंति जद, 
अग्रात्‌ ल्यांच्या दृष्टीनें वाह्मजगत्‌ व अतजगत्‌ या दोषांनाईी व्यावद्ारिक 
अस्तित्व असके तरी पारमार्थिेक अत्तित्व नाड़ी. ज्यात्रमाणें 
मुयज्ञक किंवा स्ंधननगरी ही केक्छ स्वप्रसुष्टि-आधारईच श्ञानस्माछ्ठि-झ्ाप्रमा- 
अंतर या दोन्‍्ही जयांच जाहे. त्यांच्या मतें आत्म्पाची कल्पना मिध्या श्रादे. 
जमाने स्यरूप जे. दिसत भाई ते बौद्धांच्या मरते मरिध्या आदे. जय म्हणजे 
चुसते संस्कार मदेत. विज्ञनस्मुझें ते व्यवस्थित रातीनें सांडक्के गेके जादेत, 
आपि त्यांना नाम, रूप अशी खंज्ञा मिठाछी आदे. अतजेगत्‌ व बाहजबत्‌ 
यांच्यांतका ज्यवहार पडमयतन किंवा इंद्रेयस्तमूह यात््य। द्वारें चाऊदो- इंद्रिय 
अकमले रूपरखादिकांची प्राप्ति कझन देणारो क्षाके: ही श्र क्ते शाहे महधूनय 
यादावभत्तू व लेतजगत्‌ या्यांत परस्परप्ंबंध भादे अग्नें काटतें, पत्र खरोखर 
हींदोन्द्री जगे अन्योन्यस्रवद् भादत राय! तर. नाहों, विज्ञान प्मांचा 
इंगेद ओोहन देणारें आरदे- का संबरशाच्या निरनिराल्या पायन्या दाणखून 
कार्यकारणभाव दाखविष्यरी जी शांखला, तित्रेंच्र वांव ए्तीलचपुत्पाद... ब्रह्म 
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जवेतानें/जान रहणले कांत्र तर” सत्यभभंत्‌ न मेतजैमत मौज्यांचला २; 
स्पायेट्कक बिदया € इुमरपादिकोगा जाविसोप ), लाया प्रणाम सूष्षों 
( ऋद्यजभत व अतभेगंत यांज्योत्तला ' व्यवहार कायम राखत्योवी इच्छा); 
तिचा परिणान्न उपादान किंग आासक्ति ( अहंप्रत्ययाया अविमातधि/होत्काली 
दोच-बागा) स्थानेंच कौँव भत्र किंदा जाति किया सनुष्यजन्म, ग पूढें जराधरण 
अक्षया दुःआ; ही अभिन्‍्यक्ति कक्ट करन देजारें जे ग्रत खाका अतीत्यक्षजुत्पाद्‌ 
जे वांद भाद्रे. भौतिकसास्मंतती अभिव्यक्तीयी भोभांसा याहून श्र 
मद, दे सोयावयास नकोच, 

आ अभ्निव्यक्तीजा परमायोकों --दुःखविभोचनाशों--फल्चा संबंध येतो, से मख- 
काम गोतमबुद्धानें उत्तम अकारें दाखबिलें आदि. नाम वरूप मिह्ठन हें जगत 
होते, दें बगत ऋतमग्रैयत्‌ व वाह्मजग्रतू भशा दोन रूपोंत विभक्त होते. 
स्याजरयांत परस्परसंबंध घढतो, त्याचें फू तें दुःख. या दुःश्ाच्या निवारणाया 
डपाम मह॒णले चार आये सत्यें, रहणजे दुःख दी ब्याजि, प्रतीत्यस्रमनुत्पाद दें, 
व्याधोयें निदानतत्व, भध्य॑मिक मार्य हवा व्याधिनिवारणाचा उपाय ( औषण ), 
भाणि या ओषधघाची योजना करणारा वेयराज गोतमबुद्ध, नाम व रूप याँत्ा 
पारक्षार्थक अध्तिस्व नाहीं, त्यांच्या आंत अनिर्वाच्य भर्से कांद्ी नाई. तों 
क्षणिक आदत, दें प्रतीत्यसमुत्पादानें थोढक्यांत तात्पये भाहे, नामरूप प्िथ्पा 
हाठकें झणजे दुःखदी भिभ्याहाटलें पाहिजे,आणि असे ज्ञान झाके झणने दुःखाचा 
निराक्ष झालाच, तेव्हां हूं ज्ञान प्राप्त कछनत घेणें ( स्रम्यक्‌ संबोधि ) दवाच दुःख» 
निवर्णाचा उफाय भद्दे हें ज्ञान अशंवमागानें द्वोतें. व त्यानेंव निर्याणात्ता 
लाभ द्वोतो, याव उकायाने भगवान्‌ बुद्धानें निवाण प्राप्त ऊऋछन घेतका व इत- 
रानोंड्दी तो ध्यावा, म्‌इणून जातिभेद न ठेवता ब्यानें स्याचा सब्ाना उपदेश्न 
केला भादे, 

हा सब संप्तार दुःखभय आंदे, अरसे बुद्ध सांमतात. पण हा दु।क्षतय को 
अदहि १ तर खगऊछे कोईी क्षणिर्र आई द्ाणून. जेंक्षणेक्षणी बदलणारं किया 
नाक्ष पाषमणारें असतें तें वियोगामुछें दुःखझारक द्वोतें, आमि सगलें क्षम्रिक तही 
का आहे ? तर ज्याची उत्पत्ति कांहीं ना कांही कारणापासून झाकेली अश्ते, 
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भाणि ह्या कारणाचा नाक्ष आका झाणत तें कार्य नष्ट होतें. समक्रेंव काणिक 
आदे, तर या दुःखाचा याक्ष करण्याचा उपाय तरी कोणता ? हवा हाय दाम्जे 
अवियेशदा नादा-प्रत्यज्ञानात्री प्राप्ति, भाभि दें सत्यद्धान भर्ांगिक महगानें. बेले 
मध्ततां मिलते. 
: हैं सह्यज्ञान तरी कास आदे 8 ज्याछा “ मी ” असें आपथय शाथतों व्याची 
उतपन्चिद्ठी इतर गोष्डॉप्रमाणे कांहों तरी कारणापसून झाकी असुन.तो “मरी! 
द्षणिक भाददे. यांत बाश्वत असे कांडीं ( आत्मा ) नाड़ी, हा भी * कारणा- 
पासून उत्पन्न झ्काछेछा व क्षणक असल्यामुर्े भर्वाततन तो वह्तुतः भाक्षा 
नादीं, अश्ी भावना उत्पन्न द्वोते; आणि श्ातश्रत अस्ने कांहीं तरी अस्ायें म्हृष्ून 
आह्म्याचें तत्व भापल्या मनाच्या स्माघानाथे पुरे करण्यांत बेते, बुद्ध 
मह॒णतात---' शिष्यहो, या जेठवर्नातून एखाग्रानें गत किक झाडपाला बेका, 
जआणि समजा तो जाकून टाकरा, तर त्यांत आपला “मी? पणा त्या माणसाने 
नेरा, भरत तुम्दांठा वाटेछ काय £ नाहीं. कारण नेकेल्या वस्तूंपेको तुमे कांदी 
एक बाद्दी. तर मग्र जें तुम नाई तें देकन टाकतांचा बाईट वाटण्य!वें कारण 
नाहीं. ज॑ तुम्दी अर्पंण करार तें तुमच्या कल्याणालाब कारण दोइंछ, 
त्यांतच तुमचें सुख आदि. मीपणा टाक्ता येईक, ज्या कारणांपासून त्याची 
उत्पत्ति झाली, दया कारणाबरोबर त्याचाद्दी नाश दोइल. 

जात कोणत्याददी ग्रोष्टीला कांड्रीना कांहीं कारण अद्विच, जया कारणाच्या 
मार्गें पुनः दुसरें कारण, ब॒त्याच्या सारे तिसरर कारण, याप्रमांण रारणपरंपरा 
छागलेली अदहि. या परंपरेका अत नाहीं, यावरा अथे इतकाच की, संस्रार 
अनादि आणि शाश्वत आहे. ह्वी संस्ाराच्या अनादित्वाची समजूबन आणि 
जन्म व सत्यु या तीन ग्रोष्टीच्या संयोगापासून जन्प्रांतरबाद उत्पन्न झारा, 
एका जन्माने मांगून दुसरा जन्म; त्याने मायून तिस्ररा जन्मर, यात्रम्रार्णे 
जन्मावी परंपरा हागछेली आहें, आणि या मालिकेतले मणि विस्काछित द्वोऊं 
नयेत मदणून जणूं काय ते आत्म्याच्या सूत्रांत ऑबलेल भटद्दित, पण बुद्ध 
म्दृणतात कीं, अविनाशी असे कांद्ों नाई. आत्मा नाहों तर मप्र हे माणि पर- 
स्परांशी कशा रौतीनें जोबके ग्रेक़े आदेत? एका जन्माचा दुसन्या जन्प्राश्वी 


रछरे 


अबंप भाह हो नाहीं ! आधि भसल्याश्ष तो संबंध कन्नामुछें रादिका भा? 
कुद या भरश्चा उतर आअसें देशात को, एका जन्माया अस्य जन्मातों संबंध 
आदे भाषि तो रमोच्या नियभामु््े भाहे, हें के #इणजे काय, तें पुढील 
विवेचनावक्षन कद्न येईल, 
घर सांगितकेच आहे कीं, या संस्तारांत सकें क्षग्रिकत भादे; साशत भर्से 
कांड्डी नाईी, ज्याला भापण ' मी ? म्हणतों तोदी क्षणिक आह, त्याच्या पाठ़ी- 
भागे रूप, वेदना, संज्ना, प्रन्‍्कर आाणि विद्ञानं भप्ते पाच र्कंघ आदेत, त्यांभ्या 
खमुद।याजा नामरूप अज्ञी संज्ञा आहे. या पांच स्कंबांधया एक्रीकरणापासन 
करमे उत्पन्न होते. कर्मश्रनजय भस्ततो तोपथंत दे पांच सकंघ एकत्र अश्रतात; 
म्दृणजे जोवित असंते, कप्त्नचय संपल्यावरोबर पांचदी स्कंघ वेगवेगछे दोतात, 
मृत्यूमढें कशाचादी माश होत नाइट. पंचस्कथ विस्कछित होणे किंवा! एकल्रित 
दहोणें, यादर एइदरन पुनजेन्म अवरूंबून भाई पंच€कंध वेगवेगछे झाके तरी 
कम राइतेंच; तें नाश्ष पावत नाद्दी, ज्याप्रमाणें एसाद्ाने पत्र किट्न ठेबिकें, 
भाणि तो मरण पावछा; येथें लिहिण्याची किया स्लेपी, तो लिटद्िणाराहयी ग्रेक्ा, 
तरी छिद्विलेएें पत्र अद्दिच. त्याप्रमाणें पंचस्कंध विश्कव्ित द्वेण्यान कम नाई 
होतें, भरे नादीं. 
कभे- दी ए प्रकारची शक्ति आहे. दिच्या योगानें एका क्रियेपासून दुचश्री 
प्रतिकिया घढते--या जन्मीच्या कृतीपासून प्रतिक्रियच्या रूपान अन्य जन्म्रानी 
चत्पत्ति द्ोते. या जन्मांतलो तुष्णा द्वी एक अन्त्दित शक्ति जाद्दे, ती कमोच्या 
रूपानें हा जन्म आपि पुढला जन्म यांच्या मघला पूलच नबव्दे तर पुढीक जन्प्र 
सुद्धा निर्मोण करते, या तुष्णेमुक् मनुष्याक। संसारांत जमावेंस्े बाटतें, ही जग- 
ण्याची इच्छा त्याच्या। दातून कम घढविते; त्या कम्मामुछ् प्रतिक्रिया उत्पन्न ह्वोऊन 
पुनजेन्म प्राप्त होते. या जन्मों केछेल्या कृत्याची प्रतिक्रिया पुढल्या जन्मीं घडा- 
वयावी अश्नल्यामुल्लें या जन्मीं जक्की बरीवाईंट क्रिया घढेल तसे बेरेवाइट 
परिणाम--य्रा इर्ताबदइरू बक्षीस किंवा दंढ--पुढील जन्मीं मिकेल, हें यावरूम 
उचड झाऊे, कृति जाहे तर तिची प्रतिकृति घदणारच, पदार्थ आणि छाया याच्यांत 
जयसा नित्यसंबध अहे, त्याप्रमाणेंच या जन्मांवठो कृति भाणि अन्य जन्मांतरो 


पतिकृति यांध्यात जहि- पाष्यात 'दगढ फेंका” असते ज्याप्रमानें पक्रमाकंद' 
तरेभउठाबयायेत्र, स्याप्रमाजें या जन्मों केकेल्या हंस्यांच्या' >बस्याबाईड रबर 
पामुरूंप, पुछुके अन्मी बरें बाईव कछ मिछावया्ेंय: पे 0 पर 

याबर कोणी भप्तें मइणेल कीं, दें ठोक भदि. या जन्मीच्या चस्यावाईह हत्या 
फछ पुढीक जन्मों मिल्यावयांते हें ठरलेके आदे, तें सुककाबयायें आदी, पेथ- 
पर्वत व्यवस्था नीठ जमशी; पण प्रश्न झसा अद्दे क्रों, जर “ भी ! क्षणिक थादे 
व था जन्मापुरतान आहे, तर पुठच्या जन्मीं मिकणारी बरीं वाईट फक्के कोण 
मोशणार ! बुद्ध या प्रश्नावें उत्तः अये देतात की, दुःखानें शान होते तेम्ईा 
पुनर्जेन्मानें भय बातें; जाणि हे दुःखा्चे ज्ञान केव्द्वां होते ! तर या संसारांत 
खगझे क्षणिक आहे; '्रिय व्तूत्ों केन्हो ना केन्द्दां आपका वियोग द्वोगार जाहें, 
भरे कहते तेव्दां. क्षाणेकत्वाचा बोध मनाला केव््वां होतो १ तर कारण व काय 
यांच्या मघल्या नित्यसंबधावा आपण विचार करतों तेव्द्वां; आणि द्वा निश्य- 
संबंध म्इणजेचच कर्मयंध, म्हणजे ज्याला कमाचा नियम समजला भादे, त्याला 
अयोतच देंद्ी कछतें कों, पुडचा जन्म या जन्मावर अवलंबूत आहे; दोदोंचा 
नित्य व निकट संबंध आाहें; जञाणि त्यानेंया जन्माज्ी आपले अमिन्नत्द 
कहन घेतल्यामुरं साइजिकच पुरुच्या जन्मांतस्या दुःखांविषयीं त्याचें मन 
चिंतायुक्त होऊन ह्याला दुःख द्वोतें. तस्च या जन्मीच्या चांगल्या कृत्यावें फछ 
पुरके जन्मों मिकावयार्ें जद, या शानानें त्याला सुख द्वोकन सत्कृत्यें करण्या- 
बविषयीं हुरूप येतो . 

फ्ण जर “मो ' भत्ता कोषी नाहींक, तर बे बाईंट फक्ें मल्य भोगावों 
छागदीरू अरे ज्ञान तरी करते दोगार ? यात्रर उत्तर की, कृत्यें करणारा को 
कोणी अंग्रेल तो, त्थाचें कृय व त्याचा परिणाम हों एडच असल्यामुकें कृत- 
करमाबद से बेर वाईट फछ भोगणारा कोण, हें शोधावयाला रांब जावेंच लाफत 
नाहीं, कर्ता, ऋृत्य आणि परिणाम्र दीं एकाच जामों अख्नतात, 

बोद्धधमया मूल मत्र कोणचा किंवा मुख्य तत्व कोणवें, असे जर कोणी 
विदारिलें,तर त्यावें उत्तर कधफछानुबंधित्व दें आहे. हें कपफललत्त्य इतर कित्येक 
भर्मातही आदे. सुकृति किंवरा दुष्कृति यांच्या अलुबारें जीक्षका सद्गति किंब . 





' पोशासाड़ी काबाबकष्ट करावे छागवात; कोणी सुंझाति जन्ममर  लोकछती तर 
कोर्भला अंध्वष् दुः व सदन कराये छागतें. अशी विषवता असृण्यादें" कोरण 
काथ 7 दुःख, शोक, पांप, अन्याय, ताप या सवा कारण कर्मफछ, ज्यों 
दुशआाचें मूछ या जन्मांति झोषता येत नाई, ते अर्थत्‌ पूरे जन्मीच्या अज्ञात 
औश्यान फछ अवध पाहिज, असे मनाला संदजच वाटतें, तथापि बॉदधमात- 
ऋर्माला जवबें प्राधान्य देण्वात येतें तब भनन्‍्यत्र कॉयेतृूव असेक, बौद्धपर्भाने 
ईश्वरानें स्थान कर्माला दिलेसे भादहे. इतर सगछूया गोश्टी क्षणमैगुर भादत, 
ब्यांबा स॒त्यु आह; पण कर्मवलाबर मात्र मृत्यूवा अधिकार चांलत नाहीं, कर्म 
हैं तेवढें सये; बाकी व पर्व अनित्य होय, बाकूपणी केलेल्या कप्रो्च फक तसण- 
पश्षी भिछतें, तरुगपणवें दुद्धपर्णों मिछतें, ततें या जन्माने अस्यननन्‍्तोीं मिकते, 
जसे मागब्या जन्मांतीक कमा फू या जन्मी मनुष्य भोगतो।, स्थाप्रप्ताें था 

जन्मों पृण्यकर् केल्यास पुढले जन्मीं चांगलें ब पापकर्म केल्योस चाईंट फल 
विल्ाल्य/वाचून राह्यवयायें नाहीं. मनुष्यानें केलेले कोणतेच कमे भथवा मनांत 
आगणलेला वियार फुकट जात नाई, ध्यावें फर केच्द्ाना केब्द्ां मिल्तेच, स्‍्वग, 
खत्यु, पाताछ कोणत्यादी छोर्फात मनुष्य भन्षो, समुद्रांत बुडी मारून राहो, 
फिंबा ग्रिरिकृइरांत रूपूत बसो, कम कूछ त्याचा पाठलाग कर्तेत जाते. कमो- 
प्रभाणें सुखदुःख भोगल्यावांचूव स्थाती सुटका नाहीं. 

परलोकासंबंधानें वौद्धघर्माचे सतत काय भादें, तें नॉटसें कछत नाहीं 
जीवाची अंखेर गति कोणती, व खुद बुद्ध मृत्यूनतर एज्ादा जन्माक्ता जाणार 
आह किंवा नाहदीं याविषयी टज्याच्या शिष्यनीं त्याला अनेक वेहछां प्रश्न केले; 
परंतु बुद्धाने त्या प्रश्नाला उत्तर दिले नाई, मालुख्यपुत्र नांबाच्या सिध्यानें दवा प्रश्न 
केला भध्ततां बुद्ध म्हणाले, “दे मारलंल्यवुत्रा, जय केब्दी निर्माण झा्े को 
तें भनादि भि, देह भाणि आत्मा हे एकच आस को भिन्न भिन्न भादेल,. 
आणि बुद्ध मरणोत्तर कोणता जन्म घेणार आई, या पश्चांचें उत्तर देइवन, असे | 
मां पूर्वी क्घी वचन दिर्े भाई काय $ ”? 
बक 


ब्ज्छ 


मालुंख्य+--नाही महाराज, तम्ें कांहों वचन दिलेज़ें नाई. कल 

बुद्ध: -दें तवज्ञान शिकण्याच्या उद्देशानें तूं मला गर केके आंदहेख काय £ 

मारलुंख्यः--नाहीं, त्ेंद्ी नाई. | 

खुद्ध+-:पमज, एक सनुष्य विषारी बाण छागून जख्मी होकन पढका 
जाई. द्याला बरें फरण्याश्रार्दी शब्यबेय भाका भद्दे. भातां तो जखभी मनुष्य 
जर ह्या वैयारू असें म्दर्णू छागला कीं, मछा कोर्णी बाण सारल। ? तो सारणारा 
ब्राह्मण दोता, की क्षत्रिय द्ोता, की छूद्र द्ोता ! त्यस्वें नाव काय $ तो राहणारा 
कुठका ! व तो बाण कशा प्रकारचा होता : तें मरा सांगा; तर तो शद्रवैद्च काय 
मइणेल ? या अ्रश्नांचें उत्तर देण्यांत वेन्ठ दवब्ण्यौत अथे कोणता: त्यां 
उत्तरें देण्याच्या काछांत जखभी झ्ाकेल्या माणसायवें आगोत्कम्रणसुद्धां व्हाव- 
यार्चे! तसें, हे मार्लुश्यपुत्रा, तुछा जो रोग झाला भादे, त्याचें भोषप मी 
देतों तेबढें पे, ज॑ मी सांगतों तें ऐहू, जे मी सांगत नाहों तें विचारण्यांत पेन 
दबडे नकोस्. 

बौद्धधमावे टोकाकार या मौनावहुल जेव्द्दां बुद्धाछा दोष देतात, तेव्दां मौन 
भरण्यावें कारण पुढील संवादांत सांगितलें आदटे तें त्यानीं लक्षांत ठेवावें. द्वा 
खेवाद प्रोक राजा मिलिंद्‌ ( 07७४0 ) व बोद्ध संन्यासी नागसेन 
याध्यामध्यें झाला भाहे. मालेख्यपन्नाच्या प्रश्नास बुद्धानें उत्तर न देतां भोन 
स्वीकारलें,याें कारण ए% तर बुद्ध निरुततर झाला हें असेर,किंव। कांदी गृह्य गोष्टी 
सांगाव्या छागल्या असत्या द्या खांगण्याची बुद्धाला इच्छा नस, भिलिंद याजें 
खक्षी दाका घेतस्यावरून नागसेन त्यारा म्हणारा, “ राजा, बुद्धदेवानें 
माुंख्यप्न्नावें उत्तर दिलें नादों, द्वी गोष्ट खरी; परंतु त्यावें कारण ह्याला 
उत्तर सुचेना अरे नाहीं. कांहीं प्रश्न अपते अश्वतात कों, त्यांचें उत्तर देखे 
कागरड असतां दुखर अनेक प्रश्न ध्यांतून उद्धवतात, कांहीं प्रश्नाचें 5त्तर देतांच 
येत नहीं. जग हें नित्य भाई कीं अनित्य आहे, देह भाणि आत्मा हे भिन्न 
आदित की अभिन्न अद्दित, हे प्रश्न अशांपेकॉच अद्वित.” मनुष्याच्या बुद्धीका 
अग्रम्य अशों जीं सत्यें भाद्वेत, त्यांच्यासंबंधानें निर्थेक चर्चा करणें फिंया 
ठाम मत दुंणें हें बुद्धाला आवडलें नाहीं, 


ब्ज्ष 

जीवात्मा मत्ये भदे कॉ समर बाई, आजि मरणोत्तर त्याची गति काय 
दोथार, या रदश्याचा भेद करणें मनुष्याक्रा भसाध्य आदे, गांत शंका नाई. 
झिताय मनुष्याध्या मनात जीविताशा व सुखाशा इतकी प्रवक्त अंखते को, या 
क्षणसगुर संसारांत त्योना मर्योदित केल्याने ध्याच्या मनावें समाधान दोत 
जाए, द्ाणूनच पारलौकिक श्रह्वतीविषमोंची आशा बहुतेक सवे धमेप्रेयांतून 
रूायून ठेवैंकेली आदछते. कुराणांत स्वर्याें व अर्ंख्य पत्यांतें अव्मंत मनो- 
रम वर्णन आदे. बायव्लांतही स्वर्मो्यान व येशू किस्तायें स्रशरौर स्वर्गरोहण 
यावर विश्वाश्र ठेवणारास्र मुक्तिकाभानी आज्ञा लावून ठेवलेली भादे. बोदछू- 
धर्मोत मात्र भक्षा तत्देेन मधाचें बोठ राबून ठेवलेकें नाहीं. स्वतः बुद्धाको 
तरी अक्षय्यकारूचें जीवन प्राप्त शाझें की नही तें कोण सांगूं शकेल । कोसलराज 
व क्षमा नांवाची ए% भिक्षुणी यांच्यामधील संवादांत क्षेमेनें स्पष्टपर्ण सांगितलें 
भद्दे को, “जी गोष स्वतः बुद्धानें उधड करून दाखविरी नाई, ती आह्योरा 
कशी रृपष्ट करतां येईल ? बुद्ध अमर भादे अभ्े द्वाणणे, किंवा तो मरणशीक 
भादे भरें हणणे, दे दोन्ही अप आदेत. मानवबुद्धीला ज्या गोड्ठी अगोचर 
आदत स्यांच्या संबंधात मोन स्वीकारण्पावांचून अन्य गति नाहीं-! 

पुनजैन्म--बोद्ध धमे असे मानतो कीं, प्राण्याच्या झुभाइुभ कमाप्रमाणें 
त्याल्ा अन्‍्यभन्‍्मी निरनिराठी योनि श्राप्त द्ोते. दी योनि हणजे पशु-पक्षी- 
कीटकादि क्षुद्र जंतूंचेच जन्म दोत, असे ना; तर कक्षोनुसार जब वल्तूचासुद्धो 
जन्म येतो, जातककथांवहून अर्से दिखतें कीं, बुद्धाला ८३ बेक खेन्याशावा, 
७८ बेढ राजाचा, २७ वेक ब्राह्मणाचा व याशिवाय वानर, इत्ती, सेंड, 
बराह, चोर, मत्ध्य व वृक्ष योचा सुद्ध। जन्म प्राप्त लाला द्वोता, बुद्धाच्या था पूर्व 
जन्मांविषयीच्या कथा मांगे प्रकरण ५यौाँत दिल्या जाद्देत त्या पद्दाब्या, 

परलोक व मुक्ति--याविषयां बौद्धधर्माचे मत काय भाहे, हें पाहण्या- 
पूर्वी आत्म्याविषयों बौद्धधर्भ काय म्द्वणतों ते सांगणें अवश्य आदि. कारण 
'आस्मयाची पारकछोक्रिक गति व मुक्ति या गोष्टी व्याच्याच स्वरूपाच्या छक्षणांवर 
गे अवेरूबून अद्देत, भात्मा भाणि देह हें एकच, भात्मा हवा फक्त डोक्यानी 
किया, शर्ते म्हटलें महणजे देहाव्या नाशाबरोबर आत्म्याचाही नाक्ष ठरले- 
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कान; परंतु या आत्मतंत्वासंबंधाने ब्रोद्घमे व इतर घर आच्योत जमीन- 
जस्मानांनैं अतर भादि, उदादेरणाथः-उपनिषदति ज्याका भारम महक श्षादे, 
तो शरीराहुन भिन्न आाणि स्वतंत्र भादे, भात्ता म्हणजे मी आशि भी शरीर 
शम्हे, डोके नव्देत, कान नव्देत, मनोवुत्तिदी पण नाहीत; नाक, कान व भनों- 
बुत्ति मामी नबव्देत तर माक्या आहेत. छांदोग्योपनिषदात एक झुंदर 
उपदेश आहे. तो असा;-- 


# हा देह नश्वर--मृत्यूच्या आधीन-भादहे. भात्मा अजर, अपर थे 
झरोरी असून हा देह त्याचें वश्नतिध्थान आदि. ज्याप्रमाणें घोड़े रथधाला जोह- 
छेले असतात, द्याप्रमाणं आत्मा देद्दाला जोडका आहे, जेक्द्वां मकाश ढोलयाच्या 
बुबुद्धांत प्रवेश करते, तेव्दां आत्मा पहातो, ढोछा हें. फक्त दुर्शनेद्रिय आहे; 
पाहणारा आत्मा अहि. त्याचप्रमाणें नाक द्वलें वास पेण्याचे साधन, परंतु वास 
घेणारा भात्मा भा. रसना हें इद्रेय, पण वाक्य उचारणारा आत्माच. जो 
मनाच्या द्वारे मनन करते तो आत्माच, मन हें दिव्य चक्षप्रमाणें भाहे, 
आत्मा जोपयत शाररांत अस्रतों, तॉपरयत मोहपाश्ांत बद्ध राष्ट्रन व विषय- 
वासनोना वश द्वोजन तो सुखदुःखांत संचार करीत असतो, परेतु देहबेधंनों- 
तून मुक्त झाल्यावर सुखदुःख त्याला स्पष्ठी करू शक्रत नादी, ?” 


ज्याप्रमाणें अशरीरी वायु मेष, आकाश व्‌ विद्युत्‌ यांपासून उत्पन्न होऊन 
व परम ज्योतोप्रत जाऊन निरनिराढ्वीं रूपें घारण करतो, व्याप्रमारण जात्तादी 
या शारारापासून निराज्य झाल्यावर जेन्हाँ त्याच परम ज्योतीप्रत पोंचून निजरूपांत 
अक्काशित द्वोत।, तेव्दां तो उत्तम पुरुष दोतो, मग ह्याछा सुखदुःख स्पशे करूं 
झकत नाइीत. दिव्यज्ञानाच्या योगाने परमात्म्याशों योग प!यून विषयबंधना_ 
पासून तो मुक्त होती, आाणि परम जश्ञांति पावतो, 


हैं उपनिषदांच मत झालें, बोदोचे या विषयीं काय म्इगणं आई, तें पुढीछ 
विवेचनावरून दिसून येईछ. 


अनित्यता, अनात्मवा आएि निर्वाण--प्रा तौन तत्त्वाँच्या पायणों- 
बर बोद्धघ रूपी +चढ़ इमारतीचों रचना झालेसी भाद़े, म्टणुन या तौन तत्व 
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से वास्तविक अये कार्य जादे, तो प्रथम समजून चेतक्ता पाहिज, अनित्यता 
गहणजि क्षणस्थायित्व. बोद्धघस जे सागतों की, या जगात नित्य अये कांहों 
नाहीं; संवे कांडों क्षणभंगुर झाहे. वस्तुमात्राच्या अणपरमाणूत क्षणोक्षणी फेर- 
अद्क भाकलेशा आदे ( विश्व क्षणमसंगुरम्‌ ), नित्यता जर असली तंर ती कद" 
जित्‌ विकारसष्टोत असल, प्रत्यक्ष भातिद स्धीत नाईी, या भौतिक सुझलर्खे- 
सगके बस्‍्तुजात रंग, ध्वनि, अकाश, कत्पना, इच्छा, इत्यादिकाँचे बनलेडें' 
आहे, भ्राणि ही से नेदमों बदछणारों ादहेत ( सब क्षणिकम ). भर्से अश्वर्तां 
शपण तीं नित्य समजून त्यांचा भरंवसा घरतो म्हणून दुःख पावतों 

अनित्य अश्नकें मइभजे तें तिथ्या अप्रर्डच पाहिजे असे मात्र नाहीं, अनि- 
स्पत्व व मिध्यात्व या दोन गोष्टी भिन्न जादेत. अनित्यास नित्म समजून 
फसणें ही गोह निराड्ी व ज्याला खरोखर भौतिक सुप्ठीत अस्तित्वच नाहीं 
तें आदे अश्षी मनावी समजूत करून स्वतःवची फसवणुक कहून पेणें हें 
निराछे, म्हृणून बेदांत्यांची माया वर्बोद्धांची भनित्यता एच आदेत, भरे मह॒भम 
हवा एक अब भंहे, भर्से मदृणतां येहेल. 

अभात्मता--अनित्यतेपासून ओघानेंच अनात्मता प्राप्त होते, या चरा> 
चर विश्वांत अनिषेध, केवल, अगम्य, श्े कांडी नाहीं. दें सारें विश्र क्षणे- 
क्षणी पालटणान्या संवेदना, कल्पना, इच्छा, इत्याद्कांच्या संगमापासून झाछेके 
आदे. या क्षमिक संगमायें चित्र आपर्या मनःपटलावर उठन त्यामुछे भाप-- 
णांस वस्तूनें अध्तित्व भासमान ढोतें, या चित्रांपैकों कांही इतरांपेक्षां जाध्त 
चेढछ टिकणारी अश्वतात, म्दृणून आपण अपानें त्यांना नित्य सम्जतों इतकेॉच 
काय तें. या अधिकस्थायी चित्रांबा एंका विशिष्ट वस्तूश्ीं संबंध जोहन 
त्याद्रा आपण “भी ?* महणतों, पण हा ' मो” तरी क्षणिकच भाहे. तो 
क्षणिक भञ्ा स्कंधांवा झाछेरा भहे, मात्र त्यांत दोणारे फेरबदल मंदगतिं' 
खअसश्यामुछें आपण त्याला नित्य मानतों. रूप, बेदना, विज्ञान, संज्ञा व संस्कार 
याँच्या विशिष्ट प्रकारच्या संगमामुछें भापगांस विशिष्ट प्रशार्य उष्ण, शीत, 
बभरे घमावे अनुभव येतात, पण तो नेहमो किया वारंवार घडणारा संगम 
बढनासा जार! ( स्कंव विस्कलित झाले ) मृहणजे मनुष्य मेंला, कंस अपलन 


अआणतों, महणजे आत्मा हा गूढ किंका नित्य नाहीं, भापल्या छतांत क्षणो- 
क्र्णी फेरक्दर दोत आदे, ग्राचा अनुभव. प्रत्यकाछा भाहे. ही. अनित्यता 
कक्षांत घेऊनच अत्येकजण स्वतःच्या सुधारणेला प्रवृत्त होत भज्ते।. आपल्यांत 
नित्य भर्से कांदी नाहीं. या गोष्टीकढे दुर्ुक्ष झाल्यामुर्ंच मिच् भिन्न प्रकारची 
मतें व मतांतरें स्थापित झालीं भादेत, जीवात्मा आणि परमात्मा भश्े भेद कल्पण 
ही अथोतच एक भोटठी आरोति भादे. अनित्याला निश्य स्रमजण्याच्या आंती- 
मुझेच अनेक प्रकारचों दुःखें जीवाला सोखावों छागत आदत, “ आत्मानमपार- 
: स्यज्य दुःख त्यक्त' न शकयत ? ( बोधिचयाबितार. ) 
बुद्धा्े आत्म्याविषर्यायें हें. विवेचन अतिश्षय वादविवादारा कारण झा 
आदे. अनेक प्राच्य व्‌ पाश्चाद्य भ्रंथकारांना या मतायें नौठ भाककन न करता 
आश्यामुदें त्यानी बोडघमोकछा नास्तिक किंवा जडव।दी म्हटलें भादे. आमप्या 
इकढेद्दी बोद्धदशेनाची नास्तिकदशेनांत गणना करण्यांत भारी आंदे. बुद्धारा 
नासध्तिक किंवा जरवादी समजणारांची चूक येथें होत भादे की, आत्म्याला 
अभत्तित्वच नाहीं, भय मत ते बुद्धाच्या भंगी चिकटवूं पाइत आहेत- बस्तुतः तसा 
कांद्वी एक प्रकार नाहीं. बुद्धाना कटाक्ष आत्म्याच्या अस्तित्वावर कर्भी नव्हता, 
जीवात्म्याचें निव्यवव आणि सर्व ( ५०७।६(ए ) यांच्यास्ंबंधानें होता, बुद्ध- 
मताछा जडवादी मानणारे आपल्या मताच्या समधेनाथे स्रारिपृत्र आणि यमक 
योच्यामध्यें झ्लालेला सेवाद पुढ़ें करीत असतात, यम॒क नांवाचा एक भिक्ष 
अर्सखे श्रमजत दोता को, भिक्षूत्या सरीराचा नाश झाल्याबर मार्ग कांही राहत 
नाई, ध्याचा संपूंे नाश होतो. द्वा त्याचा, अप सारिपुत्र नांवाच्या दुश्न्या 
एका भिक्षु्तें मोठया युक्तीने वाद करून दूर केका भाहे. या वादाच्या -शेबर्टी 
'असे एक वाक्य जाई कीं, तथागताचा या संसाराशी संबंध सुटता, पण त्यावें 
हारीर मागें रादतें. दारोर मागगें राहिकें भादे तोंपयंत देव आणि माणसरें ल्याल[ 
१ बोद्धप्माप्रमाणें देव आणि माणसे बांच्यांत विशषत्ता फरक नाहाँ. भार्भिक- 
तेंद देव सामान्य माणसापिक्षा उच्च प्रतीचे अस्ततात, येवर्देंच, निर्वाणप्राप्ति झाक्ते- 
क््याची योग्यता देवापेक्षांशी मोढठो, व अशा साणसताच्षा देवांना देवा बाठतों- 
देव या शब्दांत  ईश्वरत्व ? हा भर्थ गरमित नादीं, दें येयें ध्यानांत ठेबिकं पादिके 
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पाहूँ शकतात, पण छारीर नष्ट झाल्यावर तो क्ांग दिस शत लाही- 
या बाक्यावहून मि. सिदिखदेम्दिब्यूखारस्या पाश्षात्य पंडितांनों भर्से अनुमाव 
काइे अद्दे को, मृत्यूपद्ात्‌ भात्म्यावें अस्तित्व नाहों, अरसे बुद्धानें स्पष्ट मत 
होतें. बस्तुतः व्या वाक्याच। गर्भिता थे असा भादे की, हरीर नष्ट झ्लाल्यावर जाता 
देवांना किया माणसांनां दिसूं शक्त नाहों, इतकेंच; प्यारा अस्तित्व नप्मतें, 
जनता जो त्यापासून पाथ्ात्य पंडित अये काइतात, तसा अर्थ वस्तुतः बा 
बक्यांत अभिप्रेत नाई. तो दिसूं शकत नादों, म्हणजे तो नसतोच बच्चें नाई; 
तर मनुष्याच्या विवाराच्या उड़्ाणाच्या मर्यादेषक्षीकढे तो गेकेला अश्नतो. हवा 
खर्य पेतका म्हणजे उपनिषत्कारांदें मत आणि बुद्धाें मत हीं अयदी एक 
भादेत, अरे कोणाकाही दिसून येईल. बुद्ध भात्म्यावें अत्तित्व नाकथूछ करीत 
नाई, तर व्याक्तिगत आत्म्यायें भिन्न अस्तित्व नाकबूछ करतो. मनुष्यें आपल्या 
व्याक्ित्वाका चिक्रटन राइहतीर, भाणि आपल्या स्वतश्ध्या इच्छा, आणि त्या 
पूणे करण्याने मारे यांचें चिंतन करोत अस्रतीर, तेंपयेत त्यांना निर्वाण 

श्राप्ती बी--अथवा वेदांतमताप्रमाणें जीवात्मा भाणि परमात्मा यांचें संमेलन 
द्ोप्वाची--आश्ा नाहीं; आणि हें घटत आहे, तोंपर्यत: त्याला दुःख 
भोगीत रादिले पा!हिजे, दें बुद्धाचें मत द्वोतें. हें मत जर नास्तिकपणायें 
किवा जडवादी म्द्ृण|बयाचें असेऊ तर उपानेषत्कार अथवा ब्राक्षणधम्तचि 
प्रवर्तेक्दी त्या अपवादापासून मुक्त नाह्दीत, अरे म्इणावें लायेल. आत्म्याच्या 
अध्तित्वासंबंधानें बुद्धाचे दे वर सांगितकेके विचार किती उच्च श्रतीने होते, 
याच्री खरी कल्पना जरवादांत जन्मापासून वाढकेल्या पायात्य पंदितांना दोणें 
झकय नाहीं. पण प्राय प्रेथकारोनोंदी बुद्धाच्या बचनाचा स्तेल अर्थ सक्षांत 
न षेतां तद्याला जबवाीात ढककावें हें जाथय आहे. परण ही चूरू पूर्तोपासून 
दोत आलो भाहि. याव कारण बुद्धानें ब्राइमधर्मातल्या कित्येक अविचारमूकक 
खाचाराबर जो कटाक्ष ठेविल', स्पामुब्दें द्याव्यावहुरू ब्राह्मणश्ंधकारांये भव 
दुध्ित झालेल्या चध्म्यातून स्याच्या मताचें अनक्ोकन करीत राष्द्विश्यामुछें ध्यांना 
बुड़मतानें यथार्थ भदण करता आदें नादीं. याशिवाय बुद्धमताया जो जाणुन 
बुजून विपयांस्र केलेछ्ा दिखतो, त्याचो उपपत्ति योग्य रतिौनें छागत नाई, 
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इंफ्नर--अुद्धपत हैं नाश्तिक भादे, त्याजा इंशरावे अत्तित्व कबूछ नहीं, 
असाढी, एड आरोप केलेल! बारवार ऐकण्यांत बरेतो, याका दोन गोष्टी कारण 
सृझ्धेत. एके ही को, बुद्धानें ईश्वराबहुक आपल्या भाषणांतून कोठे काँदी 
सांगितकें माही; आफि दुधरी गोष्ट जेये कथाप्रसंगानें इश्वराचा उल्लेख त्यानें केला 
भद्नि, तेथें द्या्चें इंश्वराविषयाँचें मत तत्काढान प्रचछित मताहून व सध्याध्या 
पाश्चात्यलताइून इतकें सिन्न आदे को, त्याचें यभ्ाथे आककन पाश्षात्याना करती 
येणें अशकक्‍्य आद्वि. बुद्धांचें इश्वरविषयक सत छ्यानें क्षब्दासें कोठे व्यक्त केलेलें 
नाहीं, डी गोष्ठ कबूल केली पादिजे, पण त्यानें सनुष्याच्या जीवनाचा जो कार्यों- 
देश सांगितर। भादे व त्या कार्यावा नक्ाशा जआाखून ठेविका भादे, हयाथा 
सूक्ष्म विचार करणारोंना बुद्ध इंश्वराला धाव्यावर बख्रबिणारा होता, जसे कदापि 
बाटमार नाहीं, उलट त्यादी देवाविषयोजी कल्पना असामान्य उच्चप्रतीची द्वोती. 
माणसाच्या प्रत्येक बारीक सारीक कृष्यांत ठक्‍काडवरकछ करणारा, त्या कृत्यावर 
अत्यंत सूक्ष्म नजर ठेवणारा पादरेकरी तो इंश्वर, ही त्यानची इश्वराविषयोंनी 
कश्पना नब्दती, डिठेक्टिव्ह पोछिसान काम्त करण्यासर त्यानें ईश्वराला 6 वि 
नाहीं, तर मनुष्यप्राण्याला कांहीं विशज्वेष नियमानें बद्ध कहन त्यांचा जीवनमा्ग 
झुखकर करणारा व सबंचा शात्ता तो परमेश्वर, अशी बुद्धाची समजूत दिप्ततें, 
ज्यारा त्याका त्थाच्या कममानें वरेंवाइंट फछ पमिकेल, अस्त एक सख्वेन्यापो 
नियस घाछून देणारा व तो नियम अबापितपणें जालबिषारा तो इखर हीं 
बुद्धायो इंश्वराविषयीं कल्पना आदे. ईशरानें घाकून दिलेल्या नियमांम्रमाणें 
चाकणं हें माणसा्वे. कर्तव्य भादे. त्याव्यपलीकडे ज।ऊन ईश्वरावें 
स्वरूप करे जाई, ह्याला दोन द्वात अदवत कीं चार आदत, च्याच्या 
ढोक्यावर मुकुट आदे को नाहों, आणि अश्चछा तर तो रत्नांचा अहे को सुब- 
णोचा जहे, त्याचें सिंद्ासन स्वर्गक्ोकी आदहे को माणसाच्या हृदबात तो 
अधि्ित भाड़, त्याची मुद्रा उभ भाहे की सौम्य आाहे, वंपेरे गोष्टॉविषयींी 
लिह्ल/सा अनाठायों भाहे, भर्स वुद्धाला काटत दवोतें, त्यानें घालन दिखेल्या 
लियमांप्रसाणें बागभें य्रेयदें सनुष्याचें कत्तेव्य खादे- तें न करता स्यास्या सवछ- 
पांची उठठेव मनुध्यानें ककू नये, अरे त्याछा वादलें; झणून स्यानें जापका- 


दर 


उमप्रदेशांत ईश्वरात्या ह्वरूपायी मीमांसा करण्यात आपल्या श्रत्ाका व कालांचं 
अपन्यय कपों केशा नाहों, बलट इंश्वराच्या स्वच्याविषयाँ को्णो पुष्छा 
करेल्यास् था पृ्छकानें समाधान न करतां तो त्याछा इश्पराने धाद्न दिलेल्या 
वियमालें प्रतिपाकन करण्याकदे आपल्या वित्तवृत्तोंगी एकापता करण्यास 
सांगत अगश्बे. यारा जर भनीश्र स्वाद किंवा नाह्तिकता हामावयायी अश्ेक्त 
त्तर खुशारू म्हृणावें, दुसरी गोश् भ्रशी को, व्यक्तिमत आत्म्यावें अस्तिस्व 
कबूछ न करणान्या बुद्धानें खतः परम प्रष्ठ सत्यस्वरूपाछ्ा एका बिंदूल-इईंशव- 
राचे व्यक्तीत-आाषून सोढकें भग्नतें, तर तेंद्वी विलक्षगवय झाऊे असतें; तफ्ने 
केले अगतें तर त्याच्या अताहा त्यानें सतःच स्ंकुचित कहून प्ोढके असतें- 
परण बुद्धानें निरीश्वरचादित्वाचा आरोप पतकरछा, पण आपल्या मताला संकु- 
चितपणा येऊं दिला नाई, त्यानें ईश्वराविषयों जें प्रोन घारण केलें, त्याचें खरें 
कारण या गोष्टीत आह, अगश्चें मला बाठतें, 

तथापि बुद्धाछा छोक निराश्वरवादी समजतात, त्याक्ा अग्रदीच कारण 
नाइी, असे मात्र मो क्षणत नाहों. ईश्वर आह को नाहीं, याविधर्यी जरी त्यानें 
मौन धारण केलें होतें, तरी ईंश्वरानें द्वी सृष्टि निर्माण केली आदि काय? तो रा 
सुधीचा आदिकारण आदि काय ! या प्रश्नाचें मात्र उत्तर त्यानें स्पष्टप्ण अनाथ- 
पिंडक याद्ध दिले आहे. तेथें भगवान्‌ बुद्ध म्हणतातः इधर मंगरूमय व ऋश्थि- 
दानंद भादे, ट्याथर्थी त्यानें ड्डी सृष्टि निर्मिली भम्नती तर तोदी व्याध्या- 
सारखी मंगलमय, दुःखविरद्वित, रागद्वेषापसून मुक्त अशी असावयास्र पा५ह़िजे 
होती, बरें, तोच सब माणसांच्या वासना व कर्म यांची स्फूर्ति देणारा अश्ता 
तर लांच्या बरेबाईटपणावइर सनुष्यावर जवाबदारी टाकर्णे, व एख्ाबास्या 
सह्नण|बहुल स्तुति व निंय वरतेनाबइरू त्याचा धिक्कार करणें यांना मगर 
कांईी भर्थ उरला नसता. बरें, अक्षी ही विचित्र सृष्टि निमोण करण्यांत व्याचा 
काँही हेतु पादिज, व कांदी देवु भग्बला तर तो ईंश्वरड्दी माणस प्रमाणें हच्छा- 
घीन भआे अप म्दणावें लागेछ, अज्ञा अकारया इंश्वराच्या सुष्टिकतृत्वाधंबंधानें 
जुद्धानें वाद घातसा भाहे, आभि त्यावहून चुद्ध निरीश्वरवादी हीता, अधा 
सोकांचा भ्रह झारेला भादे, पण बुद्धाना देतु यांत इंश्वराचें अध्तित्व नाकबूछ 


बद्य 


करप्याचा नसून सनुष्य जापत्या सुस्तदु:खाचें कतेत्व इंशराकढे देऊन स्वतःभरची 
जवाबदारों ढाकायला पाइतो, तम्नं करणें गेर आह, भशुष्ियाक्षा 788 ज्वी। 
थे, आगि त्यामुछेंच स्याच्या बत्यावाईट कमोबइल मनुष्य त्वतः जवाब- 
दार भादे, एवढेंच दाखविष्याचा बुद्धावा देतु होता, असे मरा वाठतें- परमेशथरावें 
ही सृष्टि भंगछेमयचर निर्माण केली आहे; पण तो तशी आपणाँश्र दिसत 
नाएीं, यायें कारण आपलों कर्म होत, अख्रनें शिष्याच्या मनावर ठसविभ्य|स्राठों 
बुद्धानें ईश्वर हा सृष्टीपासून भलिप्त आह, हें उठकपणातें येयें स्रांमितकें आदे- 
ज्यादा इंग्रजोत एछ७:४०ा&) 204 म्हणतात, अश्ना मूर्तिभान्‌ इशवर मुद्ध 
मानौत नेसें. पत्र उपानषदांनीं ब्रह्म या शब्दांनीं ज्याच बणेन केकें भद्दे 
तसा परमेश्वर बृद्धारा मान्य होता अग्नें दिसतें. बुद्धाच्या धर्मात मुखती ब्रक्षा- 
चीच फल्पना भादे, ले नाहीं; तर निर्वाण प्राप्त झ्लाकेढें तत्त्व अश्यावे ठायों 
छीन इ्वोतें-ब्रद्मत्वाछा पावतें-ही उपनिषदांतली कल्पना त्याच्या उपदेशात 
स्पष्ट भाहदे. “इतियुत्तक ' नामक पाली प्रर्यात म्दृटलें आह कीं, एकदा भगवान्‌ 
लथागत बुद्ध यानें पुठील ग.था म्हृटली--- 

“ यस्स रागो च दोसो च अविज्ञा च विराजिता 

त॑ भावितत्तजुतरम्‌ अहम भूत॑ तथागतस्‌ 

चुद वेरभयातीत आहु सब्वप्टायिनन्ति । 

महणजे ज्याया राग, द्वेष व अविदा दीं तिरोहित झालों अद्दित, त्याला 
घप्रोबे ठायी सुप्रतिष्ठित, ब्रह्म भूत, तथागत, बैरभयातीत व स्त्यागी बुद्ध 
महटलें पाहिज, यांतीरू 'बकद्मभूग ! शब्दाचा अथ बक्षत्व प्राप्त झाकेला, बक्म- 
स्वरूपात मिक्ून भेकेला, असाच आहे- 

'घुत्तनिपात' नांवाच्या प्रेथांत अशी कथा भद्दे कीं, सेरू नावावा एक ब्राह्मण 
गौतपरबुद्धाकडे गेला असतो बुद्ध त्याका महणाऊा- मी चकप्रवतेन ( धमेचकप्रव- 
तन ) केक भादे, जें महणून अभमभिशेय भाददे तें मी जाणिले आदि. जे स्राधन 
करावयाजें तें सिद्ध केक दे, ज्याया स्याय करावयाचा तें सोडलें आह. दे 
ब्राक्मणा | मी इंढ झाझों अददे-म्रह्मसूत झालों भाई. माराच्या ग्रेनेसा परामव 


श्टढ़रे 


करत आजि झर्यूना बिंकून निभेय् चिचानें आनंद अनुभवीत भादई. या ठिकाणी 
'बद्यभूत' हा शब्द चुस्रता योजिका आहे अगर नाहीं; तर बढ़ा सप्नाप्तीची कक्षूयें- 
ही स्पष्ट सांगितली आदत, अथोत्‌ “बद्ममृत ' दह्वा झब्द “अगल्प्राप्ति' या 
अथॉनें योजिला आड़े, याविषयों बंका पेण्याचें कारणच ठरें नाड़ी. 

*दीघनिकाय ? श्रेयात बुद्धानें एके ठिकाणों मदटलें भादे को, मजुष्यें चार 
अकारनी भ्रस्ततात. कांही माणसे स्वृतःवा निम्न हू करणारीं ( अत्तंतप ), दुच्ची 
कित्येक दुचन्याचा निम्ह करणारों ( परंतप ), तिस्वरीं कित्मेक देन्ही ( म्दृणओे 
भ्रत्तंदपता व परंतपता दे ) ग्रण भंगीं अस्लेकीं, व चोथों म्हणजे दे दोन्द्ी युग 
नसहेल्लों, जाँ अत्तंतप नाहींत व परंतपद्दी नाइवीत, तीं बासनाबविरहित, 
निर्बोणाअत पोचलेलीं, प्शांतनित्त, सुखी व 'ब्रह्मभूतात्म ” होऊन या जग्रांद 
संचार करतोत, 

४ म्ज्यिमनिकाय ? प्रंथांतद्वी वरध्यासारख्या चार प्रकारच्या कोकांचा 
उल्लेख भसून तेथेंद्री अह्यभूत' शब्द वर दिलेल्या अथोनेच बापरलेछा आदे. 

या सर्वे उल्ेखांवरुन बुद्धाची ब्रह्माविषयींची कल्पना कशा प्रकारी देती, 
तिचा स्पथ् खुलासा होतो; जाणि यावरून बुद्ध हवा नास्तिक नसून प्रह्मवादी 
द्ोता, याविषयीं शंका उरत नाहों. 

अजूनदी ब्रह्माच्या स्वकूपानिषयों बुद्धाचें मत काय दोतें याविष्यों कोभारा 
इंका असेऊ, तर ती “ इतिवुत्तक' नामक प्राचीन आणि बुद्धप प्रौविषयी प्रम्मणभृत 
सानकेल्या प्रेयांतल्या पुढील वचनावरून दूर दोइंछ, ' भगवान्‌ बुद़ानें-भद्देतानें- 
अरे म्दृठरे आादे कीं, अजात, भभूत, भक्ृृत, अयोगिक, असे कोईदी भआादे- 
(भ्त्यि सिकूखवे अजातम्‌, अभूतम्‌, अकतम्‌ , असंखतम्‌ ). ते चश्च्तें तर 
जात, भूत, कृत व यौगिक भशा वस्तूच्या भुक्तोची कश्पनाच करतां भाकी 


१ * जह्भूतो अतितुकों मारसेनप्पसइनो ॥ सब्शामत्ते वसौकत्वा भोदामि 
अकुतोभयो” ।। सेलसुत्त ॥ १४॥५६ १, 
३ सो अनत्तनतपो अपर॑तपो दिढ़े व पम्मे निच्छातो निव्बतों सौतिभतों सुखपटि- 
संबेदी महाभतेन अत्तना विहरत्ति ॥ ( संगीतिसुत्तेत ११४७ ) 


सदर 


ससती, के जात, भूत, प्रमुत्पम्त, छत, योगिक, मुय, जरामेरअय्ंयुषछ, रोग- 
निलय, भेबग्रव्ण, का आहारनेतृप्रभव, ते अमिनंदनाचा क्षय नाहीं, .' 
“तस्स निस्सरण सन्त अतक्रावचरं घुषम्‌ । 
अजातं असमुप्पश्न जशोकं, विरज पदम! । इत्यादि 

सइणजे जे अजात, अमृत, भकृत, 'असंखत ', झान्त, भव, अशोक व पिरज 
जझें पद तेंच माणसाओें प्राप्तव्य क्र बुद्धाचें मत दोतें. अशा पदाला उपनिष- 
त्कारानी ब्रह्म ” असे नांव दिलें आदे. अथात्‌ बुद्ध आणि उपनिषत्कार यांची 
प्रज्ञाच्या स्वरुप।विषयीची कल्पना अगदी एक आदे. मग बुद्धाठा नास्तिक थे 
झल्यवादी मदृणणारे जे भद्दित, ते केवछ हद्दानें व दुराप्रद्वानें बुद्धाछा नांवें ठेंव- 
भरे भादत, भर्से म्हृणण्यास्त फोणता प्रय्यवाय भादे ! 

बुद्भावर शज्यवादित्वाचा व नास्तिऋत्वाचा जो बृथा आरोप अद्दि, ह्या सै 
धानें धागें एका प्रकरणांत ( पु० ३१ पाधून ३५ ) बरेंच विवेचन करण्यांत 
आलें भसल्यामुछे येथें आतो जधिक विश्तार करीत नांद्ी, सुझ वाचऋ 
परभतावलूबी न द्वोतां स्वतः नौठ ढोछे उचघहून बोद्ध प्रंथ पाइतीऊ व बिवार 
करतीक, तर त्यांचा अम खात्रीने दूर:द्वोईछ भर्तें मला बारतें. 

येथें अस्ना प्रश्न उद्भधवतों को बुद्ध जर झूल्यवादी किंवा नास्तिक नथ्दता, जर 
स्थाची ब्रह्माविषयो्री भाणि निवोणाविधयोची कल्पना पद्मगधर्मीयांना 
अंत पूज्य अशा उपनिषदादि प्रंधांतत्या प्रमाणें तंतोतंत दोती, तर बौद्ध- 
घमोवर लोकांचा येवढा करशाक्ष को ? बोद्धांता त्यांनों जी निदाब्येजक विश्ेषण 
लाविलीं आदत, उदा० यथा द्िवुद्ध: स तथा दि चोरः ? अरद्धे रामायणांत ग्हट्कें 
आहे, त्याच प्रयेजन काय होतें ? माहया भर्ते आ्राह्मणघर्मी छेखकांच्या रोषाला 
दोन तोन कारणें देतां येतीक, पहिकें कारण ब्राह्मण घर्मोत त्या कालीं प्रचालित 
असलेलका जातिभेद बुद्धानें नाहींसा केला, आएि त्यावरावरच ब्राद्मगांचे समाजा- 
तले वर्चस्व नाहीशे केक, यामुद्द ब्राह्मणचर्गाला त्याच्या विषयी वेषम्य वाद्ून 
ते त्याच्यावर दांत-ओठ चादूं लागले. ब्राह्मणवर्गाच्या नेतृत्वाखाज्ीं व त्यॉनी 
दर्शविलेल्या सामने घोदरण केसे आणि ब्राह्मणांना दाने बगेरे दिलीं, तरच 
मोक्षप्राप्ति बट्टावयाची, ही त्या काव्नची समजून नांह्वीशी कझन तिव्या जानी 


८६ 


उंगाचा मोक्ष त्याच्या इातांत आदहे, स्थासा्ीं कोजाती मम्यस्वी आयते गाँहीं, 
ब्रत्ूमोने आचरण केक ऊद्धयजे झाले, अक्षा प्रकरची अमरजूत  बुद्धान स्थापित 
कली; तेव्डां ब्राइणबर्माी भर्थीतव ध्याच्यावर क्षुब्ध झाके, ल्ांत पुनः बुद्धमें 
पतिप्रामाण्व झुगारून दिखे व यक्षयागांतल्या पशु हेखिचा सीन निषेब केला, 
ब्मेरे गोटीची भर पढल्यावर मस तर त्यांवा क्रोघामि अतिशेयच सड़झलों, 
श्राणि त्यांच्या ठायों बिकारकशता येऊन तिनें विचाराला दूर घाझबून दिल 
ख़गांतस्या धर्माच्या इतिहासात भजशा अकारचे दुध्तर कित्येक श्रतेंग पाहण्यास्र 
मिछतात, से जितके भजेच तितकेब मननीयदी भद्देत- उदाइरणार्थ-खिल्ती 
धर्मोच्या इतिहासाकदे पद्दा, म्हणजे दिसून येईछ को, जेव्दां ढार्वेत स्ादेबांजी 
अभिव्यीक्त (उत्द्ांति) बाद ( 4/00]760707॥ ६९077 ) उपस्थित करून्र सख्िध्ती 
धर्मेपुध्तकांतक्या कांदीं भागाच्या इश्वरप्रणीतत्वासंबंधातें विचारी छोकांच्या 
मनामध्यें संदेह उत्पन्त केला, तेव्हां खिल्‍ती उपाध्यायावी केवडा महजब केका [ 
था ढापिनरूपी राक्षसानें इंश्वराला ठार केले ! असा त्याच्या नांवाचा बोभाठ 
कहन हा सैतान लोकांचों मनें भुलविण्याकारेतां या जगावर अवगरला 
आहे, अशी एकच ओरड करून सोडली, पण आज विचारी रोक त्थांची 
छोरढ खरी मानतात का दार्बनच्या अभिव्यक्तीला योग्य मान देतात तें 
सांगाययास नकोच. प्रचलित घर्मेमरतांना चिकटुन राह्मण्याचें काम नेहमीच 
सोपें अश्नतें, कंटकाकोणे म्रागोतके कटक दूर करूँन लोकाँना सदाचरणाचा 
कितता घालून देध्याचें काम अत्यंत दुेर भाहे. जुनी घममर्त कर्शादी अश्वर्तों 
तरी त्यौची वि।बिकित्सा करूं नये, असे सामान्य छोकाना वाटतें, अफू किंवा 
स्व यांचें सेवन करणाराहा त्या दुष्यंसनांपासुन दूर राहुण्याविषयन्ा उपदेश 
करणाराचा रास येतों- काणतीद्वी इष्ट सुधारणा-मग ती राजकोय भस्े।, सामा- 
जिंक असो, फिंवा धार्मिक अपे--तोव्र विरोधावा मार खाह्याशिवाय जोरामनें 
परुढें स्कत नाहीं. दें बोद्धपर्माविषयोद्दी अनुभवारा आलें यांत आाव्प वाद- 
ण्यास्ारक्षें छिंवा अपूवे कांही नाहीं. 

बुद्धानें व्याक्रिगत आत्म्यावें चिरस्यायित्व किंबहुना अस्तित्तव नाकबूछ 
कहें, हेंही ब्राह्मणघर्मायाच्या रोषाला एके कारण झालें दोतें. पण जुद्धानें काय 
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माईड केले होतें। सर्वे प्राष्यांवों सुक्ली ब्हांगें, अशी स्माची इच्छा होती; आरणि 
जात्म्याविषयोत्री कोझाँची गेरसमजूत ही त्योंगा जमांत पाहून भर्त्यान 
सा्ाने नेशारी व स्याच्या सुखप्राप्तीच्या मार्भात आाड गेणारी ग्रोष्ट आई, अशी 
विचाराअंतों त्याची पकी खात्री झाली द्ोती; म्हथून त्यानें कोकाँच्या रोबाका न 
जुमानतां त्था समजुतीच्या विरुद्ध उधछ उपदेश केला यांत वाईट काय झालें $ 
पथ जो गोष्ट मनुष्यमात्राव्या हिताची म्हयून तो करण्यास शेर, तौच 
स्थाध्याविषयी छोकात दोष द्वेष उत्पन्न कारण्यास कारण झाऊकी, तथापि स्यानें 
विरोधाला न भितां भ्रापका भागे भेयौनें आणि नेटानें आक्रमिला, द्वीच 
गोष्ड स्थाच्या श्रेष्ठत्वाची उत्तम साक्ष देते. 

निवोणाच्या पायन्या--निर्वाणप्राप्ति दी एकदम द्वोत नश्वते- तिथ्या 
प्रासीचादों दीधे प्रयत्त करावा लागतो. या अयत्नानें माणसाला उन्नतीची एक्रेक 
पायरी क्रप्राकमानें चहन जातां जातां अख्तर नि्वाणप्राप्ति होते. या 
निवांणप्राप्तीच्या सोपानाच्या पायन्या कोणयदा तें बुद्धानें सांगितकं आहे. या 
यायच्या म्हणजे खोतपात्ति, सकदागामी, अनागामी, आणि जईत्‌ या द्वोत, 
साधूंची संगति, शझास्यश्रवण, कार्यकारणपरंपरेचा विचार आणि सत्य व 
थाविज्य यांविषयीच्या नियमांचें पारपालन था चार ग्रोष्टी केल्यानें मनुष्य 
सोतपति नांदाच्या पद्िल्या पायरौछा चढते. या पदवींठा आलेल्या माणसाने 
आत्मवंचनेसा त्याग केला पाहिजे, मर्नात शंकाना थारा न दिलरा पाहिजे, 
आधणि निरथेकू आचाराना फाटा दिरा पाहिजे. सरर, शुद्ध आणि पवित्र 
अशा समार्गोनेंच गेकें पाहिजे; अम्त्य भाषण, शारीरिक 
ने मानसिक ध्याभेचार, भरप्रामाणिकता, आणि बित्ताला श्रमविणान्या 
मे।ही यपासून अलिप्त राहिकें फहिजे. याच्या पुढची पायरी सकदायामी, या 
पायरीबर चढ़ूँ हच्छिणारानें लोभ, देष, आणि काम हीं सोढलीं पा%दिजेत- 
दिश्वरी पायरी अनागामी. या ठिक्रार्णी जाणारानें वरीरू मनोविकारांशिवाय 
आणखी रागाचा व्याग केला पादिजे. शेवट्यी म्हणजे अईत्‌ ह्वी पायरी चढ- 
णारानें वरोरू सबे गोष्टीचा त्याग कहन शिवाय अविया, ध्वर्गप्राप्तचवी छारूषा, 
ममता इ० मनाला अमविणान्या समर्थ! गोष्टी दाकल्या पाहिजेत: *कम- 
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व्येबाधिकारस्ते मा फकेपु कदायन ! था गौतावाक्य्राग्रभाणें राहिके पाहिओे:- 
महुजजे मगर स्याका जरा, सरण, झोक, वंगेरे कशाबेच भय तरणार नाहीं, रूप 
अरूप, काम, सायुज्यता, भ्रकोकता इ० सवे ग्रोष्टीव्य अतीत तो दोतो- 
त्थाची योग्यता माणस्रोपेक्षों काय, पण देवापेक्षां ही थोर दोते. 

था वर खांग्रितेकल्या ग्रो्टो)शवबघानें थोडढेंस स्पष्टीकरण करणें जरूर भहि, 
प्रहिलय। पायरीध्या आक्रमणाचे बेढी आत्मचंचनेचा त्याग केल। पाहिजे, झख्ें 
श्रांपितक भादे, ही भात्मवंचना क्षणजे काय? तर व्यक्तिगत आत्मा हाथ 
सत्य भाणि स्वयंसिद आहे, अशी जी भ्रामक समज़त ती. या गोष्टीचा भयगदी 
प्रथम उल्लेख करण्याचें कारण ।तिचें महतत्वच तप्नें आई, जोपयेत मनुष्य व्यक्ति- 
गत आत्म्यादा चिकटून रा््टल, वोपयेत अद्डंता त्याला स्लोडणार नाइीं. त्यावी 
दृष्टि ध्यतःच्या दिंतापुरती श्रकुचित राहील, आणि अईता ही उच्च मनोंवृत्तीला 
दाबून टाकीत राष्ट्रोक, तेब्द्दां सवोच्या भाधीं तिचा नाश्न करणें जत्यंत अवश्य . 
अददे- त्याचप्रमाणें मनांत शंकाँना थारा देऊं नये, असे हटके आह, त्याचा 
अधे सद्ठझूनें दाखबून द्लेला मार इष् परिणामी द्वो हछ को अनिष्ट परिणाभ्री दोईछ 
अशी शंका मनांत घेऊं नये,असा आादे कारण, अश्ी स्रदेहात्मकश्च/ते मजुष्याश्र 
निकिय बनवितें, ही निष्कियता दालत्पाशिवाय माणश्चाच्या दातून कोणतेंदी 
काये द्वोणें शक्य नाहीं. निरथेक भाचारांना फाटा दिला पादिज याचा अथे असा 
को, कित्येक आचार स्पष्टपर्ण निरथेक अद्वित अब्रे पक्के माहीत जसतां भश्ात,गूढ 
अशी कांदी फलनिष्पत्ति यांत नप्लेल कश्नावरून  अशी भावना करून घेऊनल 
मनुष्य अंधश्रद्धेनें त्या आचारांना चिकटून राइतो- द्यामुद अतःकरणांतल्या 
सदुर्तीपेक्षों बाह्य आचारांनाव ज्यात्त महत्त्व श्राप्त होतें व त्यामुल् खन्‍्या 
धमोचरणाची द्वानि द्वोऊन निर्वाणप्रासति दूर राहते. दुखन्या व तिस्रन्या पायन्याँ- 
वर चढदतांता कराव्या रागणान्या गोष्टो|]सबधाने येवर्टेच सांगण्यास्र!रखे आहे 
कीं, त्याचा रोख कडकदीत तपश्चयों आणि अनिवेध नेतिक आचरण यांच्या 
मघस्या माग्ग।नें उच्च आदर्शाछ्ा नेऊन पोचविण्याकढे अद्दि. सबसेपपरित्यास 
कहन व इंद्रेयांच दभन करन धार्मिक वृत्ति प्राप्त कछून पेत्तस्थावर खुर्द्धा 
मनुष्याका “सी पद्ा किती कठाण ग्रोष्ट केली | केवदा धामिक बनकछों |! अश्ञा 
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प्रद्वारवा अईक!र म स होतो, दवा भटकर जिकमें हें काम फ़ार कठीय॑ जे! स्कूपूक 
स्थाया सम्राविंस पहिल्‍या तिन्‍्हीं पयन्यांत न करता चौर्थात फेछा आई, शेषत्र जी 
मुदणमे अ्त्‌ ही पायर अवियिवा नाश केल्याशिवाय भाणि पूर्ण क्ञायप्रकाशाओें 
प्रहण केल्याशिवाय प्राप्त दोत नखते. हें पृ ज्ञान मदणजे वेंदांत्याये जीवात्था 
वे परमात्मा यांचें ऐक्य हं दोय. हें ज्ञान म्हणजे नुसती कविकल्पन। नब्दे, 
अथवा नुप्नती बुद्धीनें प्रदण करण्यास्ारखी योष्ट नन्हे, दर प्रत्यक्ष आाचरफणात 
आशणण्याची गोष्ट आदे, आणगि तशी ती क्षाचरणात आलत्याशिवाय अंध्त्‌ 
पदाका मनुष्य जात नाहीं. आपण आणि भाश्ेंक विश्व हों एक भाहों, दी 
भावना पूर्णपण मनांत बिंवल्याशिवय क्षविद्या नष्ट हंऊन खरे झ्ञब दोत 
नाहीं भाणि आचरणांत विश्ववेन्राचिं तत्त उतरत नाहीं, 

डा, ओल्डनब्प यांनीं बोद्धवर्माधष4वथानें अस्ता एड आक्षिप केला भद्दि कीं, 
धा घर्मात सामान्य लोकांच समाधान द्वोण्पसारखं काय भादे १ एका क्षर्थों 
हा आाक्षेप खरा भादे, म्दणजे बोद्धधर्माचे रहस्य बुद्धिवान्‌ आगे बिचारवैत 
माणसास जितके उत्कृष्ठ समजेऊू, तितकें सामान्य माणसाला समजणार नाहीं; 
ही गोष्ट खरी भाहे, पण तो धर्म विचारब।नू आणि बुद्धिमान छोकांस।टोंच 
शाहे, निदुद्ध लोकांप्राठी द्यांत जागा नाही, अर्से म्हृणण्याचा ह्यांचा उदेश 
असेल तर मात्र तो अक्षिप साफ चुह्रोचा भाहे, अर्से म्दण्ें भाग आदि. 
कारण, बेद्धधर्मचें रहस्य जरी त्याना समजलें नाहीं, किवा बर सांगितलेल्या खर्बे 
पायप्या चहन जरी त्यांना निबाणाला जाता भार्के नाही, तरी त्यांतलया शकय 
तेबक्या पायत्प्ा चढून प्रत्येक्राहा जातां येईर. शिवाय त्या धर्माच्या उच्च 
पायच्या विद्वानांना जिवा बुद्धिमानानाच तेवत्या चढ्ून जाता याध्या, इतर्राना 
तें अधक्य आदि, असे त्यांत काय भाहि ? इं देयदम्तन, खदावचरण, अइडकार, 
ममता इत्यादिकांवर जयप्राप्ति या गोष्टी बुद्धिमानपेक्षां निदेद्धांना, भीम॑तापेक्षां 
गरिबांना, किंवा दिद्वानांपेक्षां अविद्वानांना कमी स्राध्य भादेत काय ? मरा तर 
बादतें की, बोद्धवर्मांतल्या या निर्वाणप्राप्तीच्या पायन्यांची रचना जितकी साथी 
वितकीन भानगडीची, जितकी नम्न दिश्षणारी तितकीच मद्दत्वाकांक्षेची, थ॑ 
जितकी छुगम तितकीन दुगेम अश्वल्यामुक्े समाजांतलया उच्च नीच, बुद्धिमान 


श्टर 


मतियेद, अमान, दारिद्ो, सभे तत्ददेष्या सोकांना स्ारक्षी उपयोगी पढणारी 
जाई तिख्यांत उपयुक्तता, वच्चता, आि सौंदेप या तिन्ही गुषांवे योग्य 
निभण झमेकें आहे. 
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बोद्धनीति, 


गौतमडुद्धानें नदान कांही फारणें केके नाहीं, तर ब्राह्मणघमोक्ा जी 
मलिनता थाली होती ती काहून टाकूत त्याला ढपनिषत्मणीत शुद्धवर्माचे 
उज्ज्वर स्वरूप श्राप्त कखन दिरें; या आभच्या विषानाची स्त्यता त्याच्या 
नौतिशासत्रांत पूर्णत्वानें पत्ययास येते, प्रचलित, पतित व भ्रष्ट झालेल्या बराझण- 
धर्मा आचारांशी त्याचा पृणे विरोध द्वोता, पथ त्या घर्मावलल्‍या उच्च, सद्य- 
पूर्ण आणि तेजोयुक्त तत्त्वाविषयीं व त्याचप्रमाणे प्राचीन ऋर्पीच्या आचारा- 
विषयीं त्याने ठायीं पृणे भादर होता, यापिषयों शेका नाहीं. सृत्तनिपातांत 
ब्राह्मणिक घर्सूजंत ब्राक्मणांच्या क्षीलाची योग प्रशंसा करण्यात आहछेली 
आई. बुद्धानें त्या ऋषीनों राविलेल्या श्राचीन प्रेयांचींच वचनें घेऊन त्यांवर 
आपल्या नौतिशाद्षाबी रचना केठेली आह. गृदृस्थानें पंचमरदायह्ञ करणें, 
मातापितरांस व गुरूंप्र मान देणे, ज़ियांचा मान राखयें बंगेरे ग्रोष्टी त्थानें 
ब्राक्षणोघमातून जशाच्या तशा पेतल्या: जेथें शाज़वचन आाणि विरेक यांवा 
विरोध दिसला, तेथें मात्र द्यार्नें पद्ििल्यापेक्षां दुसन्याचा विशेष भादर केला 
भद्दे, कोणतेंद्ी नौतिशासत्र ध्या, तें यम आमि नियम यांत विभक्त असतें. 
यम्र म्इणजे अनिश्ट गोशेंवा निषेष; आणि नियम रहृणजे कित्येक गोशे 
सर्वोर्नों करावयाच्या शिवा अमक्पा गोही अप्रक्याच प्रकारच्या व्यक्तानों 
अमक्यात्र परिस्यितीत करावबाच्या भर्से ठरविणें, बोद्धवीतिशाज्रांत भिक्षु व्‌ 
गृदृस्थ यांच्याबद्ुल बे यम्त व नियम निरनिराल्या प्रकारने स्रागितके भद्दित, 
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काड्ीं मान्त आदत्रिक भदेव. जर्ते छात्रिक्त यम पांच आदेव- ते दे-भर्िया, 
अस्तेय, अव्यसियार, अस्ृत्य-निषेत्र, व अमादव; म्दणजें--- मरी कोणोछा: दुख 
बिणार नाड़ी, कोणाउग्रा वित्ताचा अपहार करणार नाहीं, व्यमियार करकार 
नाहीं, कोणाओों अश्वत्य भाषण, निंदा, बगेरे करणार नाई, आजमि :मणपाना. 
सारखें इंदियांना माद आणणारें व्यसन करणार नाई; भश्ञा श्रकारच्या 
दापथा झुदझ आपल्या शिष्य|कडूड़ षेववौत श्रस्ते, त्याच्या नीतिशाज्रानें स्रगढें 
सार ज्या एका छोकांत आशणिलेक जादे, तो अस्ा-- 
सब्बपापस्स अकरणं कुसरस्से उपसंपदा 
सचित्तपरियोदपन एतं बुद्धस्स सासन |! 
म्दृणजे बाईंट गो वर्जाव्या, चाॉगल्या कराव्या, आधि चित्त शुद्ध 
ठेबाबे, या काय त्या बुद्धाच्या भाज्ञा भाद्देत. 
बौद्ध नीतिशास्रप्रंधांतून कित्येक ठिकाणों सा्वे्रिक्ध नीति फार उत्तम 

प्रकारें सांगितली आह, भर्शी कित्येद्र स्थछें येथें चांगतों. मंगरलुसुर्तात म्ह- 
बदलें आदहे--- 

१ मू्खाची नव्दे, तर शद्दाण्यांची खेवा कराबी; पन्माननीयाचा सम्मान 
राखावा, देंच परम सुख आहे. 

२ उत्तम स्थढों वास, सत्कम आणि रुद्दाश्नना हा परम सु्ें आदत... 

३ अंतानरीक्षण आणि शिक्षण, भात्मस्॑॑यम्न अआणि मधुर भाषण हं 
परम सुर्खे आदेत, 

४ मातापितरांचें पालन करणें, बायकापोरांचे छालन करणें, व. आपका 
उद्योगघंदा शांतपणानें चालविणें, हें परमचुख भा. 

७५ घ॒मं करणें, सदाचार राखणें, परस्परांस मदत करणें, व आने हत्यें 
करणें, हें परमसुस्त आाहे. 

६ पार्पांचा तिरस्कार, माया निषेष, आणि अविरत परोपकार करणें 
हैं परम सुख भादे. ह 

७ पवित्रता भाणि नम्नता, समाधान, इृतज्ञब्ुद्धि व धर्मभ्वणाची इच्छा 
हैं परमसुख भाई. 
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< जात्मनियत जाणि शुद्धि, आर्यद्रा्यांयें श्ञान, व नि्वाणप्रासे हैं पाते 
स्रेष्ट पती ने सुख दे. 

९, ब्रंख्ार-मझणव्रातस्या लार्टांच्या तढाढयानें ज्यायें मन चंचक होत 
नाडों वे ज्याका दुःख, राग इ० मनोविकार कांहीं कझूं शकत नाद्वीत तो परम- 
सुखी द्वोम, 

पृ० ख्कज्षा रीतीनें वागगारे सकेदा अर्जिक्यत राहणार, ते सदा निर्भय 
असावयावे, परम छुख स्थांना करतलममरूकवत्‌ भादे. 

निधिकांडसुत्तांत, मनुष्य द्रव्याला खजिना समजण्यांत कया चुकतो, तें दाख- 
निताना म्हटकें अदवि--- 

मनुष्याचा खरा खजिना म्देणजे त्पानें पृण्यकृत्यें करन किंवा धार्मिकता, 
जात्मसंयमन यांच्या द्वारें मंदिरांतून, संधांतून, आपल्या स्वतःच्या ठायीं 
किया परक्याच्या ठायों, जभवून ठेविलेला असेझ तो, दा अविनाशी भादे. इतर 
खजिन! येथर्या येथेंच राइतो, येवढा काय तो त्याच्या बरोबर जातो- 
चराछा चोरतां येत नादों असा हा एकच खजिना-सत्कृत्यानों श्पादिकेला 
खजिना-भादे. 

धम्मपदांतून अज्ञी नीतिपर सुंदर बाक्यें क्कढडों काढन देता येतील, 
पहिल्‍्या प्रकरणांत धम्प्रपदांतून व चकक्‍ध्या आपणि पांचब्या प्रकरर्णात जातक- 
कथांतून अस्ले सुंदर भाग पूर्वी दाखविण्यांत आछेच आदत; तेष्दां त्यांची 
पुनरुक्ति येथें करात नाइों. 

आमगंधसृत्तात म्हठलें आदे--कोध, मयपानाविषयी अासक्ति, दुराप्स्‍द, 
हट, फसवंभूक, देवा, भात्मरतुति, परनिंदा, अनुदारता, भाणि चढद्ठाढी या 
गोशे अपवित्रवा भाणणान्या अद्वित. मांस्राद्यारखुद्धां त्ताच अपवित्रता आण- 
णारा थाहे. 

मत्त्याद्वार किया मांसाह्वार यांचा निषेच, नम्मता, जदटाघारण, तपश्नथो, 
दोमदववन इ- गोष्टी केल्याने मनाल! प्राप्त हंणारा मोड़ दूर द्वोत नादीं- 

वेद/ध्ययन, होमहवन, दक्षिगा, तपाचरण, यांच्यात चित्ताबरकें साय 
आवरण दूर करण्यावें सामथ्ये नाहीं. 
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किशिक्सुर, उत्यानसुत्त ई. ग्रवीवूरमहीं अं नोतिवंन्े जोमीजय मंदित, 
याँरैकों वुष्कछ नीतिवचर्नावें अहयणममोतीरू महाभारत, मर्मुस्मति इ: मौतिं- 
गंबोतिल्या बाक्योंक्षों तंतोत॑त साम्य आगे. केधी कंप्री था नौतिवंजगोंगा धोच 
ख्रनाषर ठंसावा म्हणूंन ध्या वेंयनॉना जोहून नौतिपर कयाही बोडग्रवासेन 
दिग्वेल्या भाढब्तात, ब॒द्धाव्या नांवावर असे मार्मिक दष्टाोत अनेक अधिक 
जद्दित, पेकों मांसल्याखाठों एक दोने येथे देंशों. 


मोहर्राला रछष्लंत-किसामोतमी नाब्राबी एक तरुण मुछगी होते, तिचा 
विवाह एक भ्रीत्रान्‌ तरुणाशी मोज्या थाटाने ह्ाका द्वोठा, पुढें तिका एक 
मुलगा झारू, तेव्दां तिच्या कुटुंयांतत्या भंडलीसला फार आनंद झाला व मोठा 
उत्सव करण्यांत भाला. पथ हवा आनंद फार बेंठ टिकुछा नाड्टी, कारण तो 
मुझुगा अल्पायु होऊन यारुता बोलता होण्यापूर्वीच एके दिवक्षी भेल्म. तेव्डां 
ती शोकान फार व्याकुछ होऊन आपल्या मुखाये प्रेताछ्ा कवटानू छामली, भाणि 
कोणी तश ओषध देऊन माश्या मुऊाछा बरें करा, अपे ज्याक्ता सवाल म्ह॒षूं 
लामली, विच्या घरावहन एक बोद भिक्षु चाल॒छा द्ोता, ह्याक्ा हवा प्रकार 
पराहुन दया आलढी आाणि तिव्या मनावररें मोदाने आवरण दूर करण्माकरितां 
तो तिला म्दणाला ' बाई, तूं म्दणतेस तसें कांदो ओष ध मछा ठाऊतऋ नाहीं, पण 
माक्षे गुर गोतमबुद्ध यांचेकढ़े तू जाशील तर ते तुझ्या मुलाला स्रजीववाचे ओोषध 
देवाल.? ती बुद्धाकडे गरेको. बुद्धानें तिची स्ारी हकीकत ऐकून मदइठकें, “बाई, 
माहयाजवरू ओषध भादहे, पण तें मोहराबरोबर द्रावयाचें आह. याखाठी 
ज्या घरी आजपयेत कोणी पिता, पुत्र, कन्या इ० मेरे नसेर अशञा परून 
थोडीशी मोइरी आाण. त्या बाईला बुद्धाच्या भाषणाचा गार्भताथे कछला नाईीं, 
आपणि ती कोणी आजपयंत भेकें नाही अशा घराचा ज्ञोध करोत गविभर 
हिंढली, पण भर्से घर तिला दिसना, व भोइरी मिछेना, शेवटी तिचे डोछे 
उधढके आणि ती बुद्धाठा शरण ग्रेली, मम बुद्धानें या जगांतलें आध्तित्व कर्से 
क्षणिक अद्दि तें तिछा समजावून तिवी शेकानिवृत्ति केछी. पेन्द्वां तो बुद्धानी 
शिष्याण झाली. 


करे 


प्रोशकन्याया दृफ्ंत्र-तड्ा काह्मीसारद्ाबद्धयांत बेगेंजरवाण दिखा अडेः 
आरद्वाज नांढाजा एक भीमान्‌ बाइज एक चांगरे आके ममृन भाजदित 
इोछन भाषत्या इतलिवांधद भोज करीते भयतां दुद्र स्िज्ञापात् द्वाती परेकत 
त्माध्याभाक्री भेके, दुद्धाका पाहून कोड असभ्रद त्याच्या प्राग्ां पहूं कामके, हे 
कोक या मिक्रान्याध्य। प्रा्या पढ़त भादेत भ्राति ल्ापन जमानत भयूत भाप 
ज़ाका कोजी विच्ञारीत नाडी, हैं पाहुन भारदाज बुद्धाढा म्दगाक्का, ' भो जा; 
सिक्षा काय फुकरपी झामकी भादे ? शाम्दी जश्ीन तांगरतों, बीज पेरदों, 
केप्श पीक ग्रेतें भागि साम्याक्ा मिरतें, भश्ी मिक्षा मायतोस त्याप्रेश्ां बेत- 
कौ काप्र को करोत नाडीध  ? 

झुद्धल्‍-मी सुद्धां शेतकरीन आहें. 

भार०--कराय : तूं क्ेत्रकरी श्राहिस्त ! छोटे भादे तुझी जमान ! तुझे बैक, 
नाँगर, बीज हों कोटे जदित 7 

झुद्ध-प्रमे हैं माह्में बीज सी पेरतों, क्षात्ि सत्कृत्याव्या प्रावश्नानें यारा 
पौछ येतें. क्रद्माणपण भाणि नम्नता दे माञ्षे त्ांयर खाहेत, तत्परता ह्वामाझा 
बेछ भादहे- कककर दा माझ्ता भायुढ़ भादे. या स्राथनांनों भी शेतीयें काम 
कहतों, भागि अवियेवे माजकेदें राज उपयू काढतों. माझ्लें प्रीक अहइफणजे 
संपतीप्रतान मधुर भ्रद्रा विनांण हें सादे. आ्ाच्यायोगानें स्रपे दुखांचा 
पधरिक्षर ह्लोतो. 

सुत्तपिठक व इतर बौद्धप्ंथतुन असे अक्लंकारिक नीतिपर उपदेक्ष इवे 
जेबढे देतां येतारू, स्ाम्रान्‍्य जनांस धप्रोत्वी व बोतीजों सूढतर्दें भश्षा अले- 
कारांच्या स्राह्य|नें फ़ार खवकर पटताव व त्यांक्ा श्यांच्या सवावर चांगका 
परिणाप्र होतो, हें जाणून बुद्धानें मुद्रम ही भ्रकृंकारांती योजना केलेक्री 
दिखते. बुद्धाव्या कांड टप्देशांतूव फार उत्तम मकारची मार्भिक व्याव्वारिक 
इश्टड्टी दिसून ग्रेत. भस्रे एक दोन उपदेश्ष येथें देतों. 

बर्यात तौत श्रकारजी व्यानिमरत्त सायसें शवदाव- कांदों भ्रश्ी भवतात 
की, आंगों जेपप ज्रेतले काय काम्मि न बेतकें काब, प्रभ्य प्ंभाकके काय 


कुछ 


ओणि ने श्ंभारूडे काय, लीची झुधूषां करध्यारा गोग्य अक्षों भोणों अवक 
आपको राथ आगि मंसकीं काय, सारखेंच, त्मांयी व्योधीपांसून ' मुक्त्ती 
ऋ्ची व्यांवयायी नांही हें टरलेकेच, दुसरे किसेक याच्या अगर्दी ठंसट जसतात 
#॥इणओे त्यागी जोषय चेतलें असतों वा नसो, पथ्य ठेक्लें लसे| अंधर नंसों, 
झुश्रूपेका भागकें असोत किया नम्नोत, तीं जाप दुखण्यांतून उठानयारचानि 
आंथखी रोग्योचा असा एक तिसस प्रकार आदे को, त्यांनीं योग्य रीतीने जोपये 
चेतेलों, पथ्य बगेरे संभाखले आजि त्यांव्य। प्रकृति जपणारों ऋण॑से जंबर 
असकों तरच ते बरे व्हावयाने, तखे या संसारांतहा तीन प्रकारते मवरोगी 
भादेत, कांहीं बुद्धाव्या दशनाला येवोत न 'येबेत, व त्याना घने श्रवण 
करोत न करोत, पण स्याच्या धर्मोच्या नियमांचें मात्र उलंघन करोत नकवी 
दुसरे किस्येक बुद्धाचें दशन करतात व वर्भोपदेश ऐकेतात, आणि अस अंसून 
भरमेनियमांयें उंघन करतात; आपणि तिश्ररे, जॉपमेत ते बुद्धानें दशेन करत 
अंसतात व भर्मोपदेश ऐकत अश्ततात, तौंपयंत माश्न अधपोचरण करोत माह; 
पंण एरवीं ते मियम खुशारू मोबतात 
सेच कांहीं छोक दिंसापूणे कायकर्म, िसापू्ण वाककर्म, व दिंखापूर्ण मनः- 
कमे करीत राहुन हिंसापुणे अशा छोड़ात जम्मास येतात 4 तेल दुःखांबा 
अनुभव चघेतात. त्यांना नेरयिक सत्त्व ( नरकढोकवासी ) म्हणतात, जे हिंधा- 
पृणे कायकर्म, बाकुकर्स व मनःकर्म करीत असून दिंसाशन्य अशा लोकाँत 
मे पावतात व नाना भ्रकारनी सु तेथें भोगतात, त्योना देव म्हृणतात; 
ग जे हिंसापूण व दिसाझत्य अर्शी दोन्‍्दी प्रकारयों काय, वाक्‌ व भन 
यांचीं करमे करून हिंसा व अंदिंसा दोन्दी गोशटीनीं युक्त अशा छोकांत जन्माका 
येतात व सुख आपणि दुःख दोधांचाददी अनुभव पेतात, त्याना मनुष्यें मदृणतात, 
या तिघांचाही फार उपयोग जादे. कांई! जणांपासून आपणांस दुःश्ल, 
दुःखाबी उत्पाति, दुःखाचा नाश, व ल्वाया उपाय हां चार आयेसल्यें कछतात. 
कांड्टी जजांपाधून बुद्ध, बम, जाणि बंध योना करे शरण जायें तें कछतें; आाणि 
काटीपासून अनाश्रव चेतोगिमु/फ्ति व श्रज्मा्षिदुसति हों अजुभपण्यास मिंखतात- 
या जगांत आणजंस्ी शोर उपकारी माणदें तीं कप्तों भसतात! अमिवादन, 


्ी 
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प्ंत्युस्थांन, अंजक्िकमे।, चीवरमिदेषातदान (जन, बेस वे पात्र यौन दान है 
वे आयनासनभैयज्येदान इत्मदि शोशोनों त्याच्या उपकारीयों फेड' करतोंश 
याब॑बाधी नाहीं, 

अेश्वारांत ( १) जकमेंप पित्त ( २ ) वियदुपमणित्त, ( ३ ) व वजोपभंचिस 
लत तीत प्रकारते छोक असतात. पहिल्या प्रकारजे रोक राग्ीट व नैसरपेयुक 
अग्नतात, भशोक्षों न्यगद्ार करणे कठीण अश्वते. दुषपन्‍्या प्रकारच्या लोकात 
धुक गुण असती. ज्याप्रत्ाण अंधारांत विजेच्या चम्रक्रीपासून मिजालिश्या 
फ्णिक प्रकाशाय्या साहयानें कित्येकाना चोहोंकढ दें दिखते, त्याप्रमाणें थोडेगे 
उपदेशायें साहय मिकात्यावरोकर दे लोक बार जायंसत्यांने तत्काल प्रदण 
करतात. तिमनन्या प्रदारने कछोंक म्दणजे जे बजाका एखादे रत्न काम 
आशि पाषाण काय सारखेच, तश्ने चेतोविमुक्ति व प्रज्ञाविमुक्ति प्राप्त झालेश्पा 
छोकांपाशों सेदाभद उरत नाहां. 

डदित्येक असे असतात को, त्यांचें भजन, उपासना, स्रेदा बगेरे कांह्ी ऋर- 
ण्याचें कारण नसतें. कित्येकाॉंबहल ते करावबारा दँवें असतें; आगे कित्ये- 
कॉबदहल या गोष्टी मोठयथा आदरानें व थाटामाठानें करावयच्या अखतात- 
जे शौक, समाधि व भ्रज्ञा यांनीं युक्त नाइत, त्यांव भजन, पूजन, सेवा मेरे 
कोडी करण्यावें कारण नाईी, अधशांवइहलक दया व अनुकंपा हीं प्रगट कराकी. 
जे तुल्यशीलसंपन्न, समान समाभिधुक्त, व सदुश्षप्रह्मविशिष्ट त्याँची मात्र पूजा, 
भजन व सेवा केली पादिजे; आणि जे या तीन गुणांत तुमच्य।हून श्रेष्ठ अस्च- 
तील त्यांची सेवा बगेरे मोठथा आदरानें व आप्रहपूर्तक कराबी. कारण, 
स्पांय्या उदाहरणापासून तुम्दांत्त लाभ घढतों, होन व्यक्तीच्या पूजनांन मथु- 
प्याला दीनता येते; तुल्य व्यक्तीच्या पूजनानें दीनता येत नाई येवरदे व; पण 
श्रेष्ठ पुरुषाच्या पूजनानें पतित मनुष्यसुद्धां उन्नतौछा पॉचतो- 

जे दुःझीऊ, पापाचरणी, आअपविश्र, श्रमणांसारखें उपयुक्त काये न करता 
संवत:स ते गोरकयुक्ते पद रूवून घेतात, प्रझ्मनचारी जसून अक्ञचारी म्इण विभ्या- 
भ्रार्टी ज्योंयी भढपंढ चारली असते, अशा अतयोभी दुर्भेध अरवेल्या लाण- 
सोचा तिटकारा करणें योग्य; आपभण बी झागलों अम्नतां जे रऊंबकर रापावतात 


शरद 


दिशा आकाश करतात अक्ांदोी उप्रेक्ा करने कोग्य; पथ जें शीरूकात्‌ य 
रश्याणकर्ते असतोक अश्षांदी लेगा, एयुससना बपेरे केडी परादिणे. अक्षांब्वा 
सत्हत्यांयी प्रशंसा प्रत्येक जज करतो, व ज्यांच्या झोताँचा पारेमल सर्वत्र पत्चरतो 

कसपरस्री तीन प्रकरणे छोक अद्धतात, किस्पेक समेत, प्ररिषदेत, 
दरबादांत व क्ोर्का[ईरंड जे वत्युतः ढाऊ$ यदतें तें ठऊक आदे ग्हणूत साबितातः 
प्रहिलेकें नस्तें तें श्हिके भाई म्इलूग भ्दणतात; थ॒ स्पर्याथुके म्हणा परो- 
पक्रादाध्या जुद़ोनें म्हणा अथवा कोभानें अज झेऊन म्हृणा, खदपड़ोत ओदें 
ढायदात; लाता गधवाणी म्हणतात, जे कोणलाईी कारणानें खोदे न साँखता 
में ठाऊरू अश्वे्ध तेबदेंच ठाऊक आदे ग्हणूव म्दणतात, नतेल तें नाहीं 
महपून स्पष्ट शांयण्यास्र कांकूं करत नाहींत, से पुष्पभाणी; व जे सबाना मोह 
सुख्कर, प्रेयपूणे व तृस्तिदाय क अश्चे भाषण करतात स्थांना मधुभानो म्हणतात. 


आणखसी अवकुंभप्रह, उत्संगप्रह व प्थुश्च, अस्ले तौन श्रकारने छोक 
सखतात, पदिलया प्रकारच्या कोकांनी मनें पारुथ्या चायरीसारसलों असतात. 
फाखयी पांगर समुद्रोत कितोहा जोरानें गरांत दावझ्ो तरी तिच्या भांत पाणी 
प्रवेश कहू झडत बाढ़, तहें मिक्षूत्रीं किवीहीं जीव तोहन यांना धर्मोपदेदश 
केका, तरी तो यांच्या ढोक्यांत शिरत नाई | उहृणून यौना अवकुभमक़ ( म्हणने 
पाल्षथथ्या चायराश्वारषया जुद्धावे ) अर नांव दिले भाहे. रांहीं लोक मिस भक्षी 
घर्मोपदेश ऐश्त बय्नतात, तोंपयंत त्यांते कश् घ्माकढे अज्तें; पण ज्यापमार्णे 
अखलेल्या माजबास्या सोदीवरच्या जिनसा तो ठठवां क्षणीत्र पढतात, ख्था- 
श्रमाण दी सदलछी आख्रमावकूनन उठदोच ऐचले्े धभज्ञान सकून पढतें. म्हणून 
याँवा उत्संगप्रश ( मांदीवर ठेवक्ेल्या जिनप्लाप्रभाणें मढून पदणान्या वुर्दधं ) 
मइयतात- तिश्रन्या प्रदशारवे लोक अमदी निराल्‍ब्या तत्देषे भम्नतात. पाण्यानें 
भरकेस्या पायरीतला एक थेंब जता बादेर जात माही, त्से ऐक्केके धर्भज्ञान 
यांतीं आपत्पाा मनांत पूर्णेपणे सांठविलेक्े अन्न, यांतरा पृशुपज्ञ महणतात, 


या इपदेक्षांत बुद्धानें फ्रेके जयाये सृदव परीक्षण, छात्री विवेबनपद्धति 
व इृश्शतांचा ग्रधोचितपणा ही चांगढ़ों दिखुद येताव, 


ब््ष्क 


घुलाची झोप. 

दुसन्या एश वेडों * सुखानी शॉप ” कशालां मह॒णावी, गायन बाग, 
श्याजा प्रस्रंण आरा, भगवान बुद्ध जावत्ती येथें बर्नात राहत अंश्वतांना इस्तक 
सांवाया मिक्ष आछा, आणि धंदन कहना म्इुणारा, “ भगवन्‌, रात्री आापल्या 
विदेगा सेव तर क्षाक् नाहीना  ? बुदू भहणाके, “वत्य! मरा सुझाव | 
सालो, संदारांत सुखानी झोंप पेषारे अदृतात ऋपेर्ोंद मी एके आईं. * 
उत्तर ऐकून दत्तकाला भागे वारलें, तो म्ह॒भारा, * भगवन्‌! आपण हैं के 
मणर्तां ! दे थंदीचे दिवस, रात्री थंढीया कोण कढाका होता! जेगोला झोव- 
जारा गार वारा काहत होता. आपणांजवकू आंधरायका किंवा पॉपरायछा या 
कापासबज्ा शिवाय कांदी नाहीं. येये जमिनोवर मोखरू पसररेके जादहेत- या 
ठिक्काणी नुश्रह्मा झाढांच्या पायांवर आपभास्र मुखानी शोप आऊी) शर्त भापजण 
स्टूणतां हैं करत (! 

हा प्रक्ष एकून भगवान्‌ बुद्ध इसून मृहणाक्े, ' दे बत्स! कल्पना कर रो, 
उत्तम पेटीसारखें घर भाहे. वास्याचा टेपूस आंत येण्याछा जगा नहीं. 
निम्ायला परूंग आाहे, मऊ बिछाना आादे; पांधरायछा ऊबदार वक्ष भद्दित; 
प्ण माणसास्या देहाछा कांदीं व्याधि भांदे किंया मनाऊा काम्र, कोंघ, बयेरे 
विकार जाडोत आदत; तर स्याछा जशा जागी सुखायी झोप रूगिल काय  * 
दस्तक म्हआाका, ' नाहों. ? बुद्ध महणाऊे, * झाले तर, निद्रेता भंग करणारे जे 
कामक्रोधांदि विक.र ते खमूल काढून टाइल्यागर भरा सुल्ताची झोंप का कांग- 
णार नाहों ! कायिक, काचिक, व सावातिक दुष्कृत्म ईी या लोकों सुखाची 
निद्रा मिल देत नाहोंत, व परछोकोंदी अधोगतीरा मेतात.! 

बोदधर्तोनें अनुष्यांये दोन वर्य केके आहेत, एक प्रापंचिकांना आजि 
दुधरा भिक्षूंवा; व त्याच्या मार्गे निरनिराछों कर्तब्यें, नियथ् बगेंरे छावून दिके 
आदत, प्रापवेदांपेक्षां मिक्वूं्ती दे नियय अधिक कड़क रीतौवें पाऊके प्रादिकेत, 
अभ्ना निश्रेष घाठून दिंका भादे. या निययांविषयों श्रोडोशी भादिती येचें हें 
जवरय भादे. 


श्थ्ट 


आपंचिकांसादी नियमः+है. काम्बिकछुत्त या अंबांत स्पष्ट सांगितके 
आदित- स्योतके मुख्य हे- 

£ ॥.) स्यानें स्वतः हिंसा कई नये, किंवा दुश्चन्यानें केल्यान्न स्फ इलाका 
आँबली खसंबाति किंगा पस्रती देर नये. 
#( २) चीरी करूं नवे, व चोरीला संमति देऊं बये 

(३) ध्यनिचार दवा भपेकर अमिकुदसारंखा स्मजून तो न घढण्या- 
विपयीं जप्रायें 

(४) खो बोल नये; खोटौ साक्ष देऊं नये; असल्याल्ा संभंति 
कक नये 

(५ ) मादक पदार्थानें सेवन करूं नये; दुसस्याला मादक पदार्थ पाजू 
नयेत व तससया कृद्याला संध्रति देऊं नये. मयपान हें पापाचरणावे मूछ भाहे, 
म्दणून तें वर्जावें 

था पांच गोशना पंचशीरकें म्हणतात. प्रत्येक बौद्धानें यांचें पाऊन केलेंच 
पादिने. माशिवाय धमशीक माणसानें उपोश्रथ ( उपोष॑ण करणें, जमिनौवर 

चटई टाकून निजर्ण व सुभाधि द्रव्याचा त्याय ) अत शकक्‍्य तितक्या मुदती- 

पर्यत करावें. यारा अड्डागशीक ( अश्ंगग्राक ) म्इणतात. उपोश्थाने कांडीं 
नियमित दिवस आदित. वैदिकर्मीतदी उपोषणाने दिवस सामितके भसून 
पारणें फेडल्यावर छीक चंेद्रवी पूजा करूने सोघरस अपेण करीत. बुंद्धाने 
ऋदावी पूजा व सोमरसाचे अर्पणाचा विधि काढून त्याबहुर नीत्युपदेशाें 
श्रवण, नीतिसूत्रोचें पठन व पाठन हे विधि घातले, या व दुसन्या कित्येक 
ओोष्टीवरून जुद्धाने मूठ वैदिक व ब्राह्मणघमोछा विनाकारण धक्का न रूाबर्ता 
सरपश्यांलका चाँयर। आग कायम ठेवूस वाईट भांभावें इथ दिसेनें रखे परिक्‍र्तन 
केले, ते दिसून येईंक, 

चर स्रांभितरसेकीं आठ कौ व  गायन-नृद्यांदिकापासून अकिप्त राहणें मे 
२ सोनें, चांदी ३. जा संप्रह्द न करणें मिद्धन दशक्षौठें होतात. ती भिक्षुंतरार्ी 
झांग्रितलों भादेत 


चर, 


देक्षपापानि 

दा पापें मुझय आहत. पैदी ३२ कार्येक, ४ काबिक के ३ सांनंसिक 
आदत. तो भशों--कायिक-१ दिंसा, २ चोरी, ३ व्यसियार; वाजिक- 
१ श्रश्चत्य भाषण, २ निंदा ( योतच चंगली साँगणें यावा अंतेमोव हीतो-),. ३ 
अभद्र भाषण, आधे ४ प्रौढीं; मानखिक-१ छोभ, २ मत्पर, द्वेष, हें 
नास्तिकता, नाध्तिकता मृइृणजे सब कुछ झूट आई, दें जग नाहीं, परकोक 
मादी, धर्म नाई, नीति नाहीं, जन्म नहीं, पुनजन्म नाहीं, कर्मफलाची आपति 
माही बगेरे स्दणून यथेच्छायारास प्रवुत् होगें, ' 

सिगा।रोवादसत्तात-बुद्धानें आाईबाप, भुरें, युरु, शिष्य, पति, पत्नी, मित्र 
स्वामी, चाकर, इ० थीं परस्परांविषयाचों कर्तथ्यें सांगित्ली अदित. था सर्व 
भोष्टीत चौद्धपमोचें व ब्राह्ंधर्मानें पूर्ण साम्य जाहें, दें सांगोवयोस नकी 
यो नीतिमियंमोसबंपाने प्रो, ट्विस ढेविंड्स सारखंया पाश्वोत्य विद्वानानें पुडींके 
प्रशेंसापर उड़र कादके अदित: यावदृन ते किती चांगछे अश्लेदें 'पाहिजितें 
व्यावी कंहपना करता येंति. प्रो, विहस डेन्हिड्स्‌ म्हणतात--- 

४ एए९ ०६8॥ 70828 909 49999 ज़्0पोपे ॥8४6 ४७७४ हि 
ग्रा।8820 07 ह6 छोदढ्ठा था. क्र फड्यरं४ 6 ४6 (8726४, 
क्ञ96 ६96 9००ए४ छ&९/७ थिं। 0 शेह एप 8) 
शथि०चज्त-०७४०४, 76 7०९ ७छरॉँ। ० बुंप8४०९, शगिएा 
ए97९80॥8 ४870फ९27 (7986 वद्गं 76 #70 8फ6 88728, ” 

भिफ्कूंसाटी नियंम--पोतभजुद्धाच्या पूर्वीपासून आपके देश संम्य|सी 
दप्ंदाय अद्दि व वासनानिड्रालि कहन मुक्तिलोाभ करने वेष्ियाका तो एक 
शेवरचा भाग जाई, म्इणून बह्मनचय, एंहस्थ, वांनप्रत्थ या तींन भभ्रमांधुकंची 
इन्यासीत्रहंयी पायरी ठेविलेंली दे. गोतमबुद्धानें या पायरीलेी मिश्ुंध् 
हैं नांवे दिलें, व ह्यॉचिया नियंत्रोते थोढेसे फेरफार केंडे, यापेक्षां जेयास्त 
काँही केले नाहीं, अर्थ कित्येक महंगतात, ती चुद आदे. मिक्ुंने रघ स्थापन 
संधश्षक्तीने त्याच्यों हवन घमेपचाराजें काम करंविष्याची फरेपना आतिशेय 
भहत्वायी इोती, व बौद्धधर्माध्या प्रश्धारादा ती अतिक्षयं साशमृत हाकखी ई 


हैक 
इतिदाशह्ास विदितत आदे- बौदमिसृंशा्ों केक़ेके नियम कसे होते, हें पुंदीक 
भादितीररूल 


बग्ाध्या भाठप्या बर्षापूर्यों कोमांकाही भौद्धधमोयो दौद्धा भैठां गेत नये 
साचप्माणें विताम्या ग्ापूर्श फ्रोणासाड़ी भिक्षयों दीक्षा वेऊं बसे, अन्ना 
झुद्धा्ले नियम केछा दोता. ग्रृहस्थघर्माच्या स्थायाझा ' प्रतम्या ' अश्नी बोद 
भ्रम्नात इंह्ा भादे. मिप्ठसंप्रदायांत प्रविष्ट होगें यारा उपसंपदा म्ह॒गतात 

अव्ज्या, 

मिश्ठु होऊं हइच्छिणारानें एडादा मिक्षुक़े जाकन पथ छ्ाच्या द्रार्ती कापाय 
६ भगवें ) अन्न देऊन तद्यादा भापली इस्छा तीनदां रूकवाबी, व श्रक्ता प्रतज्या 
आ, सशी तौनदां त्यानें भ्रायेत्रा करादी. मम त्यातें जिशवरणासद्र द्रवाशीक्षा- 
साठों भी यात्ना करीत खाद्ें, असे #दजानें, नंतर क्षा उपाध्यायाध्या (भिक्षर्क) 
आहेनें भमवान्‌ अ्ईत्‌ उम्पक्‌ संदुदाका तिवार नमत्थार झूढ़न ' हुआ झरफी 
अच्छामि, घर क्षरणं गच्छामि, संघ शरज कत्कामि ” अरे गिवार +हणा!दें, 
आक्म अिदरण हाणतात. नंतर, सी प्रिशिभ्रप्त करणार नाहीं, परदव्याता अपहाह 
करणार नाहीं, ६० बर सांगितछेल्या दशश्ीछांचा स्वीकार करतों असे विपार 
मइणा नें, याप्रमाणें मदृटल्यावर ठपाध्यायानें त्याछा विज्ञण ग॒दुष्बश्ीक बकि 
जीट परिपाकन कर भण्मम सांगून भ्राक्षीबाद यावा. 

याप्रमाणें प्रत्रज्या पेतलेल्यास चार प्रकारचे प्रलवेक्षमनविति करावे कामतात, 
$ लोबरप्रत्यवेक्षण-स्ट्रणजे झोमेसाड़ों नाह्टी, तर झीतोष्ण, पजेल्य ६- प्रासुब 
देहात रक्षण करण्यास्ाा्टों व छल्मारक्षणाये बढ़े प्रांधरजें; ३ पिडप्रस्यवेज्ञण- 
अइणजे विलाश्न, जिन्‍्हालोल्य इ. श्वाठों नन्हे, तर छेवक़ जिवाप्या रक्षत्ादे 
आइार करणें; ३ झयनासन प्रद्मवेक्षण-महणजे दाजु, सपे, वुल्षिक, ६. प्रासूत 
झेरक्षत्र करप्याज्षार्टीच भास्नन व हय्या सीकारणें; ४ भेव्रज्वप्रत्ववेश्धय--- 
अहणजे केबक रोयाया प्रतिकार करण्यास्नादी व भारोग्याओं शोषण श्षेवर्, 

य्ाय्रप्ाणें हे चार विधि कर्पावहरु झपय वेतल्यानंता त्याठा बद्ा प्रश्न 
जस्किरतात व स्वांचों तो ढचतें देतों, हे दड्ढा प्रश्ष बामरूप, प्ंचत्कंध व ऋर 
आयंत्रड्ष या प्रंजंधाने भ्न्नवात- त्यादह्षय व्वाका बोडभ्मांच्या मूलतजांची 


हैक हूँ 


तती आादिती भादे को याहीं, यात्री परीक्षा होते. अंभ अप्रदाधांत: प्रवेश्ष 
करताता म्वंगले इपसंपदा वेतांवा दातात एक ब्रिक्ञापात्, अंगावर एक 
बाहेरनें थ एक आते बच्च, बंगेरे पेऊते सो आपिरेया उपध्याया- 
कढ्ोबर मिछ्ुप्रंधांत आतो; व छ्याछा संचांत वेष्यानिषर्षों उपाध्यावानें स्िंफारस 
केल्नावर, शुका कांढों व्यापे माना? कोणायें कर्ज बाहों भाग तूं राजाओं 
मुत्य वाइस ता! शुरू आईवापांदी संभति जादेनाा बचेरे अन्न विचारण्योंते 
ग्रेठात- सर्वे मिल्लश्नघरांद्रभक्ष स्यांची श्रभाघानकारक उत्तरें दिल्थावर व संधानें 
स्माति दिश्यावेर स्वतःच्या छायेतची ऊांदी, उपक्षपदा पेण्नाचा दिवस व नकी 
काछ यांचा उच्चार केल्यावर संचानें वारेठ अधिकारी ला लिक्षूदो राइणी 
कशी अप्ली पादिज, वगेरे गोषजि। उपदेश दरूव व र्याच्याकहून मिक्षूया 
वेष घारण करवून व घर्मेपास, बुद्धरक्षित, धर्मवंश अत एसारदे नयें नाग देऊन 
ह्याला संघांत घेतात-. ६ 

बुद्धाय्या वेलों राजे लोकांकह्न मठांना देणग्या बगरे मिल्ाल्या नव्दत्या, 
आभि जरी कोणों देऊं केल्या असत्या, तरो ह्यांचा स्वीकार बुद्धानें केछा भसता 
को नाही, यायो शेकाच आदे. कारण सिक्षेतों कदकमतांचें आचरण करून 
दोकोची निरपेक्ष सेवा करावी, अस! संघ निर्माण करण्यांत जुद्धाचा जो मुख्य 
बह्देश तो ब्यामुछें निष्फठ झाला अग्नता, बुद्धाच्या नंतर अशोक राजाने सहुडीनें 
मठाझा देणगया देष्यानचा पअ्रधात घातझा- पण त्याच। परिणाम काय झाका तो 
संबोसच विदितच जाहे. च्याच्या योगानें मठगासी मिक्ष्‌त आकरूसानी वृद्ध 
झाली, भांडणं झालकों, अनावाराकढे त्पांचो प्रदृत्ति झाली, आपणि खन्‍्या घर्मो- 
चरणाला दांभिकृपणानें स्वरूप आहे. बुद्धाच्या वेछीं खन्‍्या घार्थिक श्रवृत्तोने 
छ्ोक तेवढ़े निक्षेत्रें कडकडीत ब्त स्वीकारण्यास पुढ़ें येत, दृढ निश्चय व धर्मो- 
विषर्मीची भ्नाची सर तछुभर यांच्या जोरावर भिक्षुत्त्र अविजिछिन्न पाकछून 
ते निर्वाणप्राप्तोचा बुद्धानें दाखविलेला माये यथाश।क्ते आाक्रमीत; पण राजाश्रय 
प्राप्त झल्यानंत्तर दी स्थिति रादिरी नाहों. 

असो; मिक्ष होण्याला कोण सत्पात्र जाहे व कोण नाहीं, या विषयी घम्मपर्दात 
महठलें आहे:-- 


है 


+जो स्वतः सिप्कक्षंक वर्तताया मश्नेक व ज्यतथया ठायीं जात्मक्षयप्रन व प्रामा- 
जिकपणा कयेछ, तो मिक्षृंें कशमाययक्ष परिधान करण्वाल पात्र माही, जो शुद्ध, 
शाक्षझानसंपत्र, आमाणिक व आत्मप्ंयमी असेलःसोच योग्य भाहि. * ; 

“ज्या मिक्षका कमी मिक्षा पिलछाली असतांही आपल्या योग्यतैन कमी 
मिछाली भरें बटत नाही, जो बाक्यसंभय करणारा, निगर्यी आणि जग्राला होन+ 
प्रकाश देशारा व मधुभाषी असतो, ज्याय चरित्र झुद्ध आजि ज्याला आकस ठाऊक$ 
जाहीं, त्याये माहात्म्य देव सुद्धां वादबितात, विश्व्रेम ज्याच्या आनसरणांत 
प्रतिबिंदित झा अश्वर्ति, बुद्धाबा उपदेश हँच ज्यायें आनंदावें निधान, जो 
खदा संतुष्वित्त, तोच निवोण प्राप्त करून घेतो. ? 

* जटा बाढविस्यनिं किंवा ब्राह्मणकुलांत जन्मस्यावं को कोणी ब्राह्मण होत 
अधतो ? धत्य आपि साधुता हीं तर ब्राह्मण्यावों मुख्य लक्षण अद्देत, तीं नस- 
ल्‍्यास्र मूखो, जठा किंवा झगचर्म घारण केल्याचा काय उपयोग ? तुशया अंतयोगी 
तर सगली दुवाश्रनांची घाण भरकों आदे, आणि बादेरून मात्र तूं स्वच्छता 
ठेढूं पाहत आदिस !” 

द्विरीघ्रत्त, नवसुत्त, मुनिसुत्त, धम्मचारेय सुत्त, स्रम्मापरिज्याजनीयसुत्त बपेरे 
प्ंबांवून भिश्लूनी कोणल्या गोशीवर विश्वास्र ठेवावा, के बागावें, काय कराबें, 
बगैरे पुष्क गो्टीची सविस्तर माद्िती दिलो भद्दे: तिजवरून ले दिखतें 
कीं, भिक्षूनीं केवछ रोजच्या उद्रनिाद्ाच्या साधनापछीकदे कशावोडी 
अपेक्षा करूं नये, द्वव्यसंप्रद कहू नये, वासना ढठेदूं नये; शकुन, स्वप्न, 
उल्कापात बंनरे गोष्टीवर भरंवसा ठेवूं नये; छोकांनीं आपणांस मान य्ावा 
व नमस्कार करावा, भश्यीयुद्धां अपेक्षां करूं नये; उलछट छोकॉर्नी छछके तरी 
ध्यविर प्रेमव करानें, शांतता व समाधान ठेवावें, व इतर धम्मोविषयों उदारजुद्धि 
केवाबी, अश्नी बुद्धानी भाज्ञा होती. 

झांतिदेवकृत बोधघिवयोवतार अंथांत बौद्धजीवनाया खरा आदशे वर्णिछषा 
भादे. त्याचप्रमाणें विनयपिठकाच्या आरंभीं पातिमोलख ( प्रातिमुख्य ) 
महणून जे भाग अदे, त्योत मिक्षू्या जता नियम ( पाराजिक धर्म, संघादि- 


डेकड़े 


केष, थनियत बम, प्रायक्षित्तें बयेरेंद्री फ़ार विल्तासपूउेंक साड्िती दिसी 
बहदे. दी बंशतः देष्परइतका घुद्प॑ स्थराबकाश या पश्वक्[त बादों, तभाति 
वाचकझाता मिक्ृंस्या अश्िबारातदाज भोटोश्ी कत्पणा ब्शाको, स्टूघून का ततार 
सृंबधी भयदों दव्दझ निग्रम येयें देतों, ते अस्त: - 

सिक्षूततों चार ध्तिपह्ला करावयाच्या;। म्इणने देदादी भशुद्वता अंबेद 
यापासून झेणारे दुष्परिणाम, विचारांयें क्षणिकतव, आणि अत्तित्वाध्या अबरृव 
बोष्टी यांचा विचार करावयादा, त्यायश्रमाणे दुगुंण अंगी कह नयेत, जरकेके 
डाकतां यावे, सहुभ संपादावे, व अश्केके वाढवाबे याविष्रयीं प्रयत्न ( प्वम्र 
प्यघाना ) करावे. इंद्धे ( ऋद्धि ) ग्दृगजे स्राधुत्त संपादण्पाची इच्छा ठेव[वी, 
त्यासारी भ्रयत्व करावे, त्याश्वार्दी अवश्य ती अंतःररणाची पुनैतयारों करावी 
जआाणि श्लोथ ठेखवा- श्रद्धा, उत्साह, स्मृति, चंतन आणि स्वाभाविक शान हों 
चार बढें किंवा भान/्रिक इंदियें हह करावीं. स्यासार्टी निरनिराह्या प्रक्तारची 
ध्यानें व समाधि वगेरे उपाय सांग्िरितके अद्वित ते करावे; व अर्थात मुख्य 
म्ृणजे अशंगिर मार्ग यात्री स्विद्धि कराबो, म्दृणजे निर्वाणप्रास्ति दोते, 

यांत दें लक्षांत पेण्याजोगें आई कीं, बोौद्धधमोंची मिस्त इंश्वरी कृपेसारख्या 
गोष्टीवर नादी, तर स्वतःच्या मनाच्या तव्परतीवर, स्वावरुंबनावर, शुद्धवर- 
जावर आणि दीध प्रयत्नावर भद्दे 


प्रकरण ३ रें. 
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बोद्धदशेन- 


बुद्धानि मूछ उपदेश पाद्विछे व त्याच्याजवछ अगदीं मरण काकापर्यत राष्ि- 
लेके त्याच सारिवुत्त, आनंद, दबपाछीप्रभुति शिष्य यांनीं प्रचारित 
कलल््पा बोडधर्ममरतांचा विचार केछा म्द्ृणजे कोमादी सरकब् सनाच्या आणि 
विचाराच्या भाणसम्लाछा निःसंशय अरे वाटते को, बुध्दाच्या मायून त्याच्य| 
जांवावर बिककेदे बोददशेन कर्फ बोदतत्त्वज्ञान द्वी ख़ुद बुदाच्या मतांची 


इै5४ 


निम्पक विक्ृति किंदा सपंदहास जाद़े, त्यांत विधास ठेवण्यासारसा अंश केश- 
मात्र नाडों. ' सवेदरशनसंभड ” नांदाव्या हिंदुआचायेत्रभीत अर्ववान्य,अंर्बात 
योत्रमबुष्दाने तत्वज्षान स्हृणून जे तत्वज्ञानाबषयक मत इंभ्रदित झासेसे आह, 

गौतसजुद्धानें नसून त्याच्या स्रिष्यपरंपरेत दोऊन गेकेल्या अनेक संप्रदायांध्या 
परस्परविरोधी मतांती खिचडी आदे. वल्तुतःण्याता आपणास्र भ्रत्यय येत 
नही, जे आपस्या झ्ानाहा व बुद्धोंछा अगम्य, जें केवछ तकोधोन, जे 
सामान्य रोकता गहन बाठनारें व यूद त्या तत्वज्ञानावर बुद्धावे अपल्नोी भिल्‍्तय 
की ठेविली मब्दती- हित्येक वेलां कोक द्याछा येऊन म्ह॒णत कीं, हें भग 
कोणी, केव्ट्रो व करे वि्भाण केके या जमांत दुःखाची उत्तीत कशी झाली ! व 
पुढें या जयाचें कांय होणार १ याविषयों आम्हांछा कांई! सांगा, भश्चा वें 
केव्दां स्वतःझढडे अह्वानदोष घेऊन, केष्द्ठां द्वाबाद म्दणजे शुद्ध वितंढ- 
बाद भद्दे, निष्फक श्वन्दरछक भादे, त्यापसून व्यवद्वारदृध्या काँहों फायदा 
नाहीं, भश्ी पुर्छा करणाराची समजूत घादूव, श्ाणि केव्द्ां या प्रश्नांना निश्च- 


१ परिज्राजक पोठ्ठपाद याने एकदा संशा आणि आत्मा दीं एकच कीं भिन्न, हैं जग 
स्व आहे की अनित्य, जीव आणि शरीर एकच की स्षिक्न, म॒त्यनंतर कोणती 
गति मनुष्याला प्राप्त होते, बगेरे अनेक गोष्टासंबंधाने बुद्धाल्ा प्रश्न केले असर्ता 
त्यानें या एक्राददी प्रश्नार्वे उत्तर दिल्ले नाई. ज्यानें जगाच्या कल्याणासार्दी सारा 
जन्म भाषपला देह झिजविला, ज्यानें प्रचलित ब्राक्षणधर्म जोवार्चे शाश्वत कल्याण 
साधण्वास निरुपयोगी भाई, अर्स विचाराअर्ती ठरचून आपला नवा पर्ममार्ग प्रचारांत 
आपिछा व ज्यानें अनेक बजाह्यणपंडितांना बादांत्र निरुत्तर करून त्यांना आपस्या 
घर्ममागात भो।ढिले, त्यानें या प्रश्ांचा शत्ती विचारत्र केला नसेलू, दी गोष्ट संभव- 
नीय दिसत नाई. मग स्थाने या प्रश्नांत्रीं उत्तेर कां दिली नाहींत, हा प्रश्न 
पुरे बेतो. या प्रश्न॑चे उत्तर खुद बुद्धानेंच पोठ्ुपादाछा दिलें, तें गस आदे “न देतं 
पोट्ठपाद अन्नसद्दितं, न पम्मप्तदित न आदिल्नक्षवारेयक, न निव्विदाब, न विरागाय 
न विरोधाय, न उपसमाये, न अभिमूजाव, सन संवोधाय, न निव्वाणाय संकतति॥ 
तस्मरा तें मथा अन्याक्त |? (पोट्ठपादसुत्त २८.) ग्हणजे त्यापासन कोणती ही प्रयोजन- 
, सिद्धि होत नादीं, भर्मसिद्धि होत नादीं, जह्यचयंसिद्धि होत नाहाँ, त्यापायल 


कैब ९ 


भत्मके कत्तरें देग्दाजा आज घारूणारांची कब्ी फाजितों ड्वोते, हें हर्शतरांनों 
दाखबून पोतलानें था अक्षॉली उत्तरें देभ्यानें साफ नाकारतें दोतें 


जप देवदूनकुद्धां पाछछ टाकप्याश्व मितात, तेयें पूल सोक़ खुशाक़ 
सवार करतात, अश्ा अश्वोद्ी एक इंपजी मम जे. 

बुद्धाच्या स्षिध्यवर्गोत्तीक़ कित्येक भाचापे म्डणविणारोनों पुष्टि भाषूत बुदरुख 
सांबाखाडों दोषयुक्त, महन, जड़िल आगि केव्रछ कल्पनेच्या आधि तकाच्या 
प्रयावर बभारलेके क्र्ते एड दुर्सत निर्माण केडे, व कार्लातराने गौतभबुद्धास्य्ा 
घर्माछा जे पायामूत दकषत तें हँव अगश्वी ठोकांची समजूत द्वोऊन त्या इगे 

नाच्या युयदोषोच्या सापाने लोक बुद्धाच्या घरमतत्वांचा बेरेबाईटपणा मापे' 
छामले, बुद्धान घेमत आधि बोडपनेप्रत यांच्यीतदी मिश्वता पुद़ें पुड इस डी 
बाढकी आधि पहिल्याका गीणत्व व दुषन्‍न्याल। इतके प्राघन्य मिल्यकें कीं, 
कांद दिवश्वांनों अध्पछ बुद्धमतावा लोझाना विश्रर पढछा भाणि विकृत बुद्ध 
प्रतच बौद्धद रच था नावानें पुड़ें आलें. खत्पा बुद्धाच्या घधमताच। बिध्वर पहुन 
विकृत म्रतच अध्पल मताची जाया पटकावून बस्लें. शेक्रराचायोनों व कुमा- 
दिछ भद्यो्नी दिग्विजय मिछात्रला, तो खन्‍्या बुद्धमतावर नपूत्र या विक्ृत 
बोद्धमतावर्‌ मिलविक्ा, ह्वी गोशट येथें नमूद ऋरणें भवदय भ दे. बुद्धानों खर्रो 
मरते काय होतीं, याविषय्रीचं विवेवन मागोरू अनेक प्रस्‍रणांतव जामोजास 
आंकंव आई. तथापि थेथें पुनः बुद्धाच्या दरतना।विषयीं संक्षपने सायतों, आये 

सत्य या नांवाँची दुःख, समुदय, भागे व निरोध द्वीं चार तत्तें आदत, ह्कृघ 
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निबंदाका, वेराग्याका, निरोधाला ( ध्यानविशेषाला ), अमिश्वेला, संबोपाझा, 
निर्वाणारा, कशालकान कांहोँ उउयाग नाहीं; यासारों तें मी प्रकाशित नौहीं, ?? 
अरे बुद्ध सागतात, सारांश काय, तर एक तर या प्रश्नांचों उत्तरें सामान्य जनाछा 
दुर्शव-न समजगारी-असतातत; व दुसरें, त्वांचा काथ्याकूट करण्यापायून कांड 
काभदी नाहीं। सबब त्यांची उत्तर बुद्धनें दिलों नाहोत, मंडिस्स व जालिय 
या दोधां मिक्षृनी दुसत्वा एक्का प्रसंगों असेच प्रश्ष केले असतां त्वानाहदी बुद्धाने 
साफ सांगितलें कीं, मनुष्प्रणीवनायें जे प्रधान कट्ष्य असलें पाहिजे, त्याऊ्या शानाका 
या अक्षा व्यय उत्तसची कांडीमात्र अअदयकता लाई, [ जाडिय सुत्त १-५ ] 
श्रे 


डैण्दे ु ः 
पांच अघून वेदनास्कंथ, विज्ञानस्कंत्र, प्रश्ाइुकुंघ, संस्कारस्कंप व रूपसॉण . 
अज्षीं झ्ांचों नांगें भादेत. संग्रार्सत त्यांची बृद्धि व क्षय हीं दोतात, श्रवे 
अऋषणिकत्व-ज्ञान हैं विशान होय. सुख व दुःख याँवा अनुभव हाँव वेंदना ओदे 
संज्ञा म्हफज नामभात्र; या जात ही, पत्र, मित्र, आते, इत्यादिकांचा स्वध 
अथवा घट-पटादि पदाथाचा समूह पारमार्यिक ( श्रिक्ाकू सत्य ) नाहीं 
सरकार महणजे पूर्व अनुभवाप्रप्ताणें ज्वानावी उत्पत्ति, आँणि रूप म्हणजे गंति- 
युक्त परमाएूंचा समुदाय. दे विस्तार पावणारें पाँच स्कंध महंणजेच दुःख या 
नौका पहिले आये सत्य किंवा तत्त्व आहे 
' ज्याच्यापासून छोहत राय, द्वेष व मोह यांचा, मां व माझा या स्वभा- 
वाचा सर्वे गण उदय पावतो, त्याला समुद्य नांवाचें तत्त्व म्दणताते, हा माश्ना 
, वे दवा भजहून निराछा आहे; दवा मानना नहहे, दुसन्या कोणाचा आह, इत्यादि 
भाव द्ेंच प्रेम व हेष यांचें कारण भादई 
सब संस्कार क्षणिक अद्वित, अशा। प्रकारची जी वासना तिला मार्ग मदण- 
तात॑. म्हणज या तिभुवनांते जेबढे झणून पद|व जआदवेत, स्योतीरू ज्यायं ज्या 
क्षणी शान होतें त्याचें त्याच्या पुठच्या. क्षणों ' तोच द्वा ! अशा प्रकारतें अनु 
सघान झाल्यामुछ जे संस्क/र-ब्ञानाचे प्रवाह-उत्पन्न होतात, तेच बिचार केला 
असता क्षणिक ठरतात, नंतर ते सब क्षणिकत आहेत, अशी व'सना दृढ़ करणें 
याला बाद्धमतांत मा या नांवाचें तिसरें आये सत्य, किंवा तक््य हाटलें आई. 
सब क्षणिक्र अश्नल्यामुकेंच निरात्मक भाई, अशी बाचनना दृढ़ करणें यारा 
ननिरोध अथवा मोक्ष किंवा भपवर्प ह्मपतात, हैं चवर्थें भाये सत्य आदे. 
हो तत्वें भादित,. जाता त्याच्याशी अगदों संबद्ध असछेली आायतनें 
सांगतों:-पांच ज्ञनेंद्रियें, शब्दादि पंच-विषय, मन व घर्मप्रधाव चेत्यस्थान (बुद्धि) 
हो बारा आयतने भाद्दत, निश्चित ज्ञान दोन प्रकारांनी दोत अश्वल्यामु्ें बोद्ध 
मतांत प्रत्यक्ष व अनुपान हों दोनव प्रमाणें मानलेली अआदेत, इंदेयाच्या 
: योग्रानें दोोणारें जे ज्ञान तें प्रत्यक्ष, व कार्येरूप लिंगावरून कारणरूप लिंगवान्‌ 
पदाथांवें ज्ञान द्वोणें इं अशुप्नन ट्ोय. झब्दसंसगयक्त ( शब्दजन्य व झल्द- 
मात्र ) मतीतीकछा कल्पना असे म्हृणतात. अज्ञा कस्पनेने व आंतीनें रहित 
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असलेकें जे शान तें प्रतक्ष निर्विकल्प ज्ञान दोय. बाह्य स्यूक पदथोनों अति- 
बद्ध झाडेल्या त्या ज्ञानाछझाव संविक्ृषलपक्र शान हाणतात- अनुमान म्दणने तींन 
अक्ारच्या किंगांवरून इोणारें ज्ञान, धूर दें अमी्चे कार्य भादें. यासव तग्नत्या 
कार्यरत लिंयानें पक्षावर अश्वणें, सपक्षावरद्दी अप्गे व विपक्षावर नवणें, भशा 
तीन प्रद्चारच्या घूमादि लिंग्रांवडन अमि इचादिकांचें ज्ञान होगें, हें भनुभाव 
सादे. साध्यधर्मंविशिष्ट जो धर्मो द्याका पक्ष हणतात, स्राध्य अम्रि, त्याचा 
धरम घूम, त्याने विक्षिष्ट अश्नह्ेला धर्मों पर्वत, याध्त३ ' पवेत अभियुक्त भहि, 
कारण तो घूमवान्‌ श्रादे ! या अनुमानांतीरू पवत द्वा पक्ष जाहे. त्याचप्रमाणे 
स्वयपाकगह हा सपक्ष व मोठे सरोवर हवा विपक्ष अआहे. (पहा रत्न ३ रे 
पृष्ठ १४२. ) 

बुद्धाच्या शिष्याँत माध्यामिक, योगाचार, द्ोोन्रांतिक आणि वेभाषिक्त असे 
जार पंथ होते. या चार पंथांचीं में व्या त्या नांवांनी प्रस्तेद अआहित, या चार 
प्रकारच्या बौद्धांनों स्ेशन्यत्व, बाह्मशून्यस्व, बाह्यर्थानुमेयर्व व बाह्यार्थप्रत्यक्षप्व 
असे चार प्रकार बाद उपस्थित केके, तथापि कांहीं मोशीत त्यांचें एकप्रत 
दिसते. या एश्रमताच्या गोश म्हणजे सर्व क्षणिक क्षणिक, दुःख दुख, सवलक्षर्ण 
स्वरक्ष्ण आणि शूल्ये श॒ल्यं भशा चार भावना आणि च्यांपासून परम पुरुषार्थायी 
झहणजे मोक्षा्री होणारी प्राप्ति या द्वोत. 

वोद्धमर्तात प्रत्यक्ष व अमुप्रान द्वींच दोन प्रमाणें मानिलों अद्वित. बाइच्या 
श्रमाणाना बोद्ध मानीत नाइीत चार जायेतत्तें म्दणजे दुःख, दुख|यत्तन, समु- 
दय किया प्र, आगि मार्ग यांचें महत्व विशेष भाहे.. किबहुना हां तत्त्वेंच 
एकंदर सान्‍या बोद्दशेनाच्या मुछाशी अद्वित 

विज्ञान, चेदन।, संज्ञा संस्कार, व रूप असे दुःखाचे पांच प्रद्धार आदित 
या प्रस्येकाका स्कंध अशी संज्ञा आदे 

दुःसायतन म्दणचे दुःखाना भाश्रय किंत ज्यापासुन दुश्खाबी प्राप्ति होते तें. 
अ््ी आयतमनें बारा आदत. त्यांचों नवें:--प्रांच जझामेंद्ियें; रूप, रख, गंध, 
आपको आगणि झब्द हे पांच विषय; मन, भागि बुद्धि. * 


मल सकी डी जत अम की, आर आटा 3 मा ही आज बकक म औीज कक 8 


( १) बोडदर्शनलार, पृष्ठ २९॥२ १. 
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स्रमुदय स्हणजे मनुष्याच्या हत्यांमप्ये उत्ान्त दोभान्या समादिकाँदा अमु- 
डाय, लईकार किंवा मान आणि इतर कामना अश्षे याव्रे निरनिराले ओेद 
खादेत, भद्दकाराढा भाचयत्रूप घामिे भाहे, भाणि कामना वा आात्माने 
स्वभाव द्वोत. 

मार्ग महणने से भ्रंरक्ार क्षणेक आदिेत, अशी जी स्थिर कासना तो, राग्ादि- 
कांदी ब्याप्त झाकेल्या अनौतल्या वासनेचा क्ष्र केल््याशियाय मोक्षप्राप्ति माही. 
बाससेचा क्षय म्दणजेद सोक्ष जथवा निर्वाण, 

हों मतें बर सांगितलेल्या से संप्रदायांना स्रामान्य भ्रश्नों भादेत, सब्ने 
कांद्री आचारदी से संप्रदायांगा स्रामान्य अद्ित, उदाइरणाओे, श्रवेधारण, 
कम्रंडल, मुंदन, चीरवज्घारण, पू्वोहभोजन, संघ व कापायवद्रधारण, हे 
आचार भिक्षूंचे म्हणजे संन्‍्याश्ायें दोत. अर्दिसा तत्त हैं प्रापंचिक व भिश्षु 
या दोधांनाईदी सामान्य भादे या सामान्य गोहे। झाल्या, याशिशय प्रत्येक 
भप्दायांत कांड्ी विशेष गोष्टी आईत; त्या भातां कमाकमाने स्रांगतों, 

१ का पंथ साध्यमिर्कावा, या संप्रदायाक्ा माध्यात्रक हेंनोव पदण्यावें 
सारण यांची मघछी भ्रत भादे. म्दणजे बोडांच्वा योग ( भज्ञात वस्तूंच शान 
ब्रंपादण्यासाठों शंका पेऊन तिची विबृत्ति अधिकारी पुरुषाकट्टन करवून थेणें ) 
व आचार ( गुदवचनाचा अनन्यभावानें स्वीकार करणें ) या दोन 
सोष्टपेकी ज्या किल्येक बोडांनोीं फक्त आचारायाब तेवढ़ा स्वीकार 
केछा व योगाला टाकून दिलें, ह्यांगा माध्यमिक म्हणजे मध्यम मतीचे 
ब्शविण्यांत आडऊें, हाानों दोन्‍्दी गोष््टीचा स्वीकार केंला अश्ला 
तर ते उत्तम्रांत गणिले गेले अप्वते, किंचा द्योन्द्रीचा त्याग केला भप्तता तर 
नीच गणण्यांत आले असते. पण एक घेतली व एक स्ोडली म्दणून ते अ्रध्यम 
प्रतीचि ठरले, 

माध्य भिक्ां ना झन्‍्यवाद भाल्प आहदे. सर्व भावपदा्थारा क्षणिकत्व आहे, 
ही गोष्ट ते अनुवानानें बम्य मानतात, तें भवुमान अखें:-जी पत्तु सत्‌ महणजे 
काथकारी अप्नते तो क्षणिक्र अश्नते. उदाहरणाय सेचमंडल, हें सत्‌ शाददे व 
क्षणिक आदि. तर्ी भाववत्तु सत्‌ जाद्े म्‌दणून ती क्षणक क्षाहे. देंच अनु- 
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आग चाह भोला ऑपिय सवंगले ' सर्व कुणिके ” या योषीची धत्यता पंर्टते* 
गये सापपापिकारि हुदरें मत मूणके ' सर्वे दुःख दास! सहज हा संते संध्रोर 
दुःखारूप माह, त्कोत कोर्टेशी अगासा रसविव्याला जाना गाड़ी; भंशियो 
सिरण हंस्‍गांत अंकिट होअंत द:खरूपी तथाया विस करीरू जे काी नादीं, 
याधुडित्र अर्वात सर्के प्र्ारंध्या विर्फती दिसतात, तिसरें मंतर महणने * शवंछ- 
क्ष् सहक्र्थ," या मताये! ब्रोडीशी फोछ करने भवरय आई. जगांतत्या' 
यहतूत पूणि साहश्य नाईी, सर्वेत्र मित्तता भाहें.. अयोत्‌ अत्वेक्त बस्तृइरोकर 
दिन कांड्ी तरी विशेष लक्षण अउते, याखाय स्क्‍लक्षण भक्षी सैहा भाई. 
अमुक वस्तु भनक्या दश्चन्या कक्‍त्तूसारद्धी रद साँक्तां येत भाहीं, प्रत्येकोका' 
कांहीं तरी श्वरक्षय जादें; आायि जगांतत्था सर्वेग्यापो मिभतेये कारण हैं 
स्वजक्षणव आादे, आमि चत्यें मत “सर्व शून्य झरद, ' म्इणजे या जवांतस्या 
वस्तुमाताखा चत्‌ महणतां गेत नाहीं, जवतई! म्इ॒णर्ता येत नाही, सदस्तत- 
दी ते नाई | उम्यमित्तदी नाई, मग जाई तरी काय ! तर अपोत्‌ झत्य' 
दंग मंद त्याद्ा गोग्य जादें, अश्ी मावता पूंषेपर्म झाकी म्दणजे समुष्य सर्वे 
संगापासून वे सर्व बासनांप/सून मुक्त होते, त्याच्या वास्मांचा नाश होती, 
आलाच विडाण सहणावयावें, अशो मत ज्यांची ते माध्यभिक होत, 

हू रा पंथ योखाक्रराचा--या प्रवाला ह नांव परण्यावें कारण अभ्न सांव- 
तात की, थोम आंजि आत्वार या दोद्ोचाही अगीकार त्यांनी केछा, योग क्‌ 
आचार या दोन्‍्द्दी शब्दाने विशेष अथे वर दिलेच आदत. या योगाचार- 
पंचारया में विज्ञान दा एडवच पदाये भादे. त्याश्षेरंज दुसंभ्या पदाथोना से 
आनीत नाइत, स्पोच्या मतें से क्षणिक्ष झाद्दे या नियप्राक्ता विज्ञान सुद्धां 
अपवाद माददो- तें खुडां क्णिंक आई. तथाफ़ि विज्ञानर्यि संतान ( ए४- 
सारखे। अखढित परंपरा ) मानिल्याने पूर्वेविज्ञान उत्तरविज्ञाना अवरंबन 
करून आपन नाझ प्रवर्ते आामि अन्ना रोकीनें स्वायी परंपरा पिराऊया ऋुपानें 
कायम रादते, या योहाका ते कस्तुशया रशंत देताव, तो अश्वा-कछुरी 
फबक्दांदून जरी काहून दकदी त्तता तिचा वास फड़कव्ारूए खागलेलछा अश्न« 
तोच, ते विज्ञान जरी बरतें तरी त्याचा संक्तार उत्तरविह्ानावर प्राकेका 
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असतो, अर्से योगाचारी बोद म्हणतात, हे विज्ञानलरीज अंश मं ग्राहक अखे 
दुसरे पदाये म्रानीत नाईत, त्यांच्या संते विद्ञानावें स्वरूप अकढ दोण्यास 
सनम, पदाथाबी अपेक्षा नाहीं. विज्ञानब स्वतः स्वस्व॒हृ॒पालं प्रकाशन करण्याश्ष- 
समय भाहे. याला ते दिव्यायें उदाहरण देतात, दिया भाहे हें दाक्षविग्यास् 
दुश्चन्या दिव्यानों जहरी छाम्रत नाई. तो स्वतःच आपके धवरूप दाखबिप्यास्त 
समर्थ भसतो. सस्ने ध्यांच्या मते विज्ञानायें भादे. बुद्धि (क्वा विज्ञान हैं जरी 
एक आदे, तरी अनादि वासनेच्या योगानें अनेक पदा्थाच्या स्वहूपांच्या द्वारें तें 
अनेकाकार भाषतें: यांच्या मतें, सब क्षण क्षणिकं, ” “ सर्च झस्य शून्य 
है. ज्या चार भावना वर सांम्रितल्या आद्देत, त्या म्नांत पूर्णपणें (बंबदून बेतल्वा 
अस्॒ततां स्याँच्या योगानें स्व बासनांचा क्षय होऊन विश्युद्धविज्ञान आप्त दोतें, 
भाणि ही विश्ञुद्धकिज्ञानप्रात्ति द्वाव मोक्ष अथवा निबोष होय, 

३ रा पंथ सोत्रीतिकाचा, यांता हें नांव पढ९ण्यानें कारण दे कोक अश्नें 
देतात को, बोद्धदशनसूत्राचा अंत ( खर रद॒त्य ) भापणांसच एकव्यांस सम- 
जला भादे. या सोत्रांतिकांच्या मतें बाह्य पदार्थ तेवडे खरोखर भाद्दत, थ ते 
प्रत्यक्ष गम्य जरी नखले तरी अनुभानानें गम्य भादेत, याछा ते कि ख्रेक व्याव- 
हारिक उदाहरणें देतात. यांतिलें एक उदाहरण-एक्ष।दा मनुष्य दिवसेंदिवस 
पुष्ट होत भसला म्दृणजे त्यावकहून तो भेजन करीत अस्रलछा पादहिजे, भर्से 
आपण ओलखतों; व भापलें ईं भनुमान सर ठरतें, तमश्नेंच माषा, चालचलऊणूक, 
वतन हे. गोप्टोबरून आपणांवर करें प्रेम करणार। कोण आभि दांभिकग्रेत्ती कोण, 
ग्राजा निवाढ! आपमणांच करता येतो. ते ज्ञानाच्या स्वशपावरून बाह्य पदायों- 
विषय अनुमान आपणांस करतां येतें. 

स्रोत्रालिकांनीं आलयविज्ञान व प्रवृत्तिविज्ञान अम्ल विज्ञानांवे दोन भेद आा- 
निछे अद्वित. भालयविज्ञान म्इणजे सर्वत्र “मी मी ! अर्से अईंकारायें ज्ञन, व या- 
सिवाय इतर ज्ञान म्हलजे वत्तूचे रंग, रूप ह. थे ज्ञान तें धक्ृतिविज्ञान, यांवा- 
ही साध्यतिकां प्रमाण पांच स्केघ, बारा आयतने, चार तत्तें बंगेरे मान्य भादत; 
मांत्र त्माचें स्वरूप ते निराछें सम्रजतात, व्‌ त्थाच्या हानापासून भोक्षप्राप्ति 
होते भर्ये मानतात, 


३५११ 


- ४ था पंथ वैसाधिक्ाचा.. विशाषा म्इमजे विरुद्ध आषा, यावरूत वेमाविक- 
हें नांब योगा मिकारें, यायें छारण अत धांबवात को, शुद्धयुछनें वर सोमित-. 
सेल्या माध्यमिक, योगाचारी व सोत्रांतिक था तीन श्रकारच्या स्िष्यांया मि९ल्‍ 
निर|त्या प्रकारनें उपदेश केकेके पाहुन अध्े परस्पर विरुद्ध उपदेश मुरूनें कसे 
केसे याविषप्री किस्ेझाांना आश्चर्य वाटलें, तथापि आपके गुरू फार थोर, 
त्याच्या खरेपगाषिषयां शंका बेगे व्यर्थ हे; शिध्यांच्या बुद्धोचा ओघ जब 
अधिकार यांच्या परतें दूरहृष्टि ठेवून त्यांनों मुहुमच असे केले असकलें पादिज; 
असा! पे'क्त विचार फरून द्यानों भाषल्या मनादें समाधान करून थेतलें, अश्मा 
क्षिष्यांता स्पावरून वैभाषिक म्दणजे परस्वरविरोधानिषयों शंका घेमारे, अं 
नांब श्राप्त झालें. 


वैभाषिक बह्म व अपर अप्ते दोन्‍्ही प्रकारवे पदार्थ मानतात, बाह्य पदार्थ 
महणजे गंध, रूप, रस यांनीं ज्पचें ज्ञान होतें ते; दं पदार्थ प्रश्यक्षप्रप्रा- 
णांनीं प्रह्म अद्दित. अंतर मइणज रूपादिऋ स्कंघ दोत; ते फक्त अनुभाना- 
नेंच ग्राश्म द्वोत, याँना ते अध्यवस्ेव अग्न नांव देतात- यांच्या मतांत दवा विशेष 
अह्दे को, प्रत्यक्ष प्रप्ााणानें प्राद्म ऐव३ं खरे, आणि अनुप्ानानें ( अध्यवसायानें ) 
भ्राद्म ते खां, कारण याँत कत्पनेवर कांह्ाशी भिसख्त राहते, प्रत्यक्ष अमराणांत 
तसा भकद्वार नांहीं, भर्से ते म्इणतात. 


बोददरनांसंबंधाने स्थूल असे हे चार पंथ अदित., त्यांच्यांत पुनः पोटमेद 
क्रसंख्य शद्वित, त्या सबाची माद्विती तत्मंबंधाे प्रंथ हछी उपलब्ध नसत्याभुके 
येथ देगें शक्य नाहीं, तथापि वर जे चार स्थुठ पंथ व त्यांचों मरते सांभितलों, 
यावहन हैं दिसून येश्ठ कीं, जरी पांच एक्ंघ वे चार आयेत्त्य इ. क्िल्षेत्र 
महत्त्वाथ्या गोष्टी त्यांनों बुद्धाच्या खत्या म्तातून चेतल्या अादेत, तरी त्पांतक्ष्या 
कया बारोक कीध काहून विनाकारण वाद साजविण्यानें भाभि बुद्धाच्य। उप- 
देशाय्या खत्या रहस्याकड़े त्यांचें दुलेक्ष झाल्यामुछें किंग ते भहण करण्यात्री 
पान्नता स्यांच्या ठायां नहत्पामुझें बुद्धाब्या मूछ सताछा विकृत स्वकूप देष्याओं 
काम सात्र त्यार्नी फर उत्तन प्रकरें केले आहे. बोदब। बुद्धउपा स्रागे 


॥44। 


अर्वेकंल जो उं्ताती फंता कोमल त्वोगे हक मुरुंप कारंग स्पॉसयों सिंप्वीशद 
माजकेले हैं शुष्क वाई होत- यपिक्षों यर्येबेजामें ज्यास्त कौँदी सांयम्गीसारखे 
स्योजे मंदर्व नादी, म्कणून दें प्रकरण येयेच अाटोपतों. 


प्रकरण ४ थें. 
३9०४ 
बोद्धधमार्ची विशेष लक्षणें. 


| परहिें लक्षण तो मानवी घर्म-दुर्स, बुद्धिविशिष्वा-त्यानें ध्येग-पो।नमन्य 
श्रद्धा-तिस्ररे, इतर घमोविषयों उदारता-वोये, शा्जामुईघत्व-पांचवें, इतर 
धश्ोच्या इतिहासांचें स्वल्प निरीक्षण-सरहाें, व्यक्तिश्वातंतयाजा अभिवान- 
सातवें, अरदिसा-बोडघभाची आकर शक्ति, ] 

बीडघम दा अनेक बवर्ीत हतर सबे धर्मोहुन अगदों निराछा भांदे- जाणि 
रहफूनव त्याला पे झगानें किक नाहीं, यावितदयों दित्येकांन क्का वांदत 
भाहे; आणि कित्येक तर तो घमच नाहों अर्स साफ हाणून मोकके झेत अद्दित, 
इतर घर्माया प्रारंभ मानवी बुद्धीला व मनाका अग्रम्य अन्ना अनंत्ताध्या श्षोघा- 
पासून, अज्ञात जशा इंधराविषयीच्या श्रदेप/सून, क्यवा भयापासून होत॑ अप्तो 

इंतर भर्मात्रमाणें बीडघमोकाही ईश्वरावा शोध कागरा नाहीं, वे छांगझा आईे 
अरे दाखविण्याचा यलवही तो करत नाहों, इंश्वर कांड प्रत्यक्ष नाई, दुःख 
मात्रप्रत्यक्ष मद्दे, तेच्द्रों आपल्या घमोचा आरंभ इंश्वरापासून न करता प्रत्यक्ष 
असंलेल्या दुःखापासूनच बुद्धानें केला, दी गीष्ट व्याच्या बुदिविभवाची, सररकूपणानी 
आि अलौकिक बै्याची साक्ष देते, जे बुद्धीका अगम्य स्वाविषयों निष्कॉरणं 
तई करोत बसल्‍्यानें पुें मार्ग ते तकंच संयावी जागा हटाने परकायतात, वे 
मेनव्धाला धर्माध करून सोडतात, याताठों तडंजालोंत न गुरफरतां प्रत्यक्ष 
असलल्या दुःखाचाच विचार करण्यांत बुद्धानें क्‍म्यता आनिकी, प्रभुद्रास्या ऐन 
सध्यभा्गों पोहणाराल्ा ज्याप्रमाणे जिकड़ें तिकडे समुद्रवाचिन दुसरें तिसरें 


शक 


आह (दिखते गांहीं, स्याजवोंगिं' बोदेबरीला की जंगाँति संत दुःख॑ दिखे, 
आरजि दुःसापासून भारभ करूँन दुः।खंपरिदाराध्यों मार्यालें शव -करून वेन्पार्पेंफ 
सेदडर्या पॉयरीपपतया जो जबकाश तेददयातंच बुक्षानें आपस्था गुदा ने अनेक 
बिशा। दर्ख बेलें, या अंपराशाध्या पलौकंदें अशाते, अंगेंग्व व॑ भानैन्स 
अशा अदेक्षोत तो कंची मेल नाही, अ्रकृति, पुरंप, चेतन, जअचेतेत, हतेंतव, 
चंसतन्मात्र, किंपदेंद् ६६ परिभाषा खानेपाशी नव्दती, मुंदाया मार्ण अधिक 
आावधारिक होता. दुःख भादेव, मात्र तें जागण्यांयी श्षोफ़ि माया 
न अश्ी म्टूणजे झालें, सारांश, चुद्धांचा घममे हा विशेषतः मानवी भादें, 
नाई. 


दुश्चर लक्षण, बोडबर्म शुदिविशिष्ट भादि; अद्धाविशिष्ट नादीं, बौद्धपमोत 
भ्रद्धेदी जाया इनाने पेतली आहे. बोद द्ोष्याक्षा बुद्धावर भ्रद्धा असकी 
पाद्विने अश्ा सुद्धां नियम नही. मयव्रान्‌ बुह़ाये उपदेश व मर्ते मकछा मान्य 
आद्वित किंव। ह्यांक्ा मका अंजुभव ध्यावयात्रा जाहे, येवरें कारण बुद्धपर्मक्मा 
इदीकार करण्यास्र बस होते. एंका वेय,च्या किंवा डात्तराध्या भ्रौषधार्ने 
रोग्याला गुग वाठला नाहीं झिंदा त्याच्या पथ्यपाण्याढ्ा तो कंटाकका, मइणके 
दुपर्या वेद ओोषध जसे त्याछा प्यावसे बाटतें, तसें बोद्धवभात प्रवेश 
करणें मदृणजे बुद्धाने घ लून दिलेत्या मा्गाचा अनुभव पाइण्याकढे माणसायो 
प्रवृत्ति होणें, इतकाच वास्तविक अर्थ आदे. वौद्धपर्माणा स्वोझार करणारे 
स्ाछे त्या घर्माच्या मतांबिषयों भभिज्ञ असून इतर ममापेक्षां हा घर्म भेष्ठ 
सम्तजूब ते याकदे वव्तात, भसा अभिमान बोद कोक कंधों काहूमौत नाडींत. 
कारण कोणव्यादो वमाश्चबंधानें अशी वस्तुत्थिति असर्णे संभवनायव नांदी. 


बोद वर्मा ध्येय आधि इतर घाव प्वेम ही निरनिरारों आदेत, स्वर्ग 
अआसि हं किसे ध्माचें ध्वेव जाहे, तर परमस्म्याशों मिक्वत जाणे हैं किसेकांये 
ध्येय आदे. बुद्धायें प्येय क्णजे स्वरंप्राप्तिती माहीं अाणि परमात्म्याक्षी 
संयोग ढेंही नाहीं, दुःखापासून मुक्ति हें त्यावें ध्येय जादे. ध्येय निराके 
आरसवामुडे तें आराप्त कहय पेब्याचा मांगे. गे साधने होंही लर्थात निराही 


श्र 


. आहकड़ी डा पदाये एसी भगरदी 'विरुफ्रवी अन्ततो, स्पॉतून श्रप्रागक्रारक, 
दर निघरतीक अर्शी कल्पनादी करवत लाडीं, पण त्यावें पृथकरण केके स्दृंमजे, 
आंतूनन विपारी सायनाइड उत्पन्न दोतात, स्थाचप्रमांग उन्नतिप्रद बद्ठें जे 
घरममोचरण तें दिसावयाका' अत्यंत स्ोम्य व द्वितकारी अख॒तें, पथ केब्द्ां $ 
त्याचे दोन मुख्य घटकावयब--न््ान व श्रद्धा दे संयुक्त भश्नतात तेह्दां, या 
घटकावग्बाना पृथक्‌ काठस्याबरोबर त्यापासून घमेवेडासारखें भोठें संद्वारक 
तत्ब निर्माण इोऊन तें मनुष्यानी वियारशक्ति, भूतदया, औदार्य, शांति- 
प्रियता इू० स्व गुगांचें वाठोल्ट कहन प्रमाजानी राखरांगीढी करण्यास समय 
दोतें. बोद्धर्माच्या इतिहाश्वांत घमेवेढावें उदाहरण बहुधा सांपडत नाई; 
याचें कारण त्या घ्मात झ्ञान व श्रद्धा यांची उत्तम सांगढ़ घातकेली आदि. 
पृथ्दीवरके ठछक ठलूक धर्म म्इणजे दिंदुधमे, खिस्तोीषमे, व भुसरूमान 
घर, गांपकों शवटच्या दोन धर्मात धर्मवेढाच्या ब धर्मग्रुद्धाच्या पार्यी लाखों 
छोकाच्या प्राणांची कशी द्वानि झाली, तें इतिददासकज्ञांस विदितच भादे. द्विंदु- 
घर्माला सुद्धां घभवेढाचा चटका अगरदोँच बसरूा नाहीं, अप महणणें धाध्याये 
होइंल, मुश्नक्भानघर्मा घर्मवेइथांनों काफर पादिला को केले त्यावी सुंता, 
किंवा तोइलीच त्याची मान, असा हुतुतू भर्षे एश्षियाखंड व युरोपचा का 
भाग यांत एफा काछी घातला द्वोता, खित्तीघमे हा यहुदों धर्माचा अंकुर 
महणून घमवेडाें पितृधनही त्याला ध्यावें छागहें. जेथें युक्तिवाद खेटती, तेंथे 
शक्तोचें प्रद्शन करून घर्माला पुष्टि आणण्याचे बेडेपगावे प्रयत्न झोत भपतात, 
सखिस्तीघर्मानें अस्नेंच झालें, प्र/टेस्टंट मताडा युक्तिवादानें खोहन कांढतां येईना, 
तेब्द्दां मधिकाराच्या जाराबर रोमन क्याथोंकिक पंथानें पटिश्टेंडांचा व पुढ़ें 
प्रेशिस्टंडांनीं क्पाथोलिकौचा छड़ व र्तपात केला, द्विंदुधमात सुदैवानें इतकग 
थराला गोष्टी कर्घीच गेल्या नाइीत, तथापि शेव भाणि वैष्णव, याँच्यांतल्या 
सारखे तीज व कित्येक वेल्ं युक्तीशीं अगदों विश्वेषत भ्रश्ने विशेष व च्या- 
फासून उत्तन्न द्ोमारे द्वेपचे परिणाम यांगसूत हिंदुधभे अगदीं अलिप्त राहिलक 
अरे आात्र नाई. प या हिंदुभमातराच एक पंथ जो बोदभ् ( किंवर पा५हिये 
तर त्याक्ष प्राटेस्टंड द्विंदुधथ दें नांव द्ावें ) त्याक्य मात्र पघरमेवेडाचा कक्ृंक 
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से अईनेत, था सिलत्वासुकेंच ब्रोदभर्ात्री इतर प्मोशों तुहना कसर 
| नाड़ी 
बरद्धघमात भ्रद्धेला स्थान नाहीं, अरे बर स्ांगितके आदे; पण ब्ामुकें वाच- 


कोचा योदासा मेरसमज दोण्याचा स्रंभव भद्दे, भ्रद्धेला स्थान नाही स्हणने 
अधक्षद्धेला थात नाहीं, अ्रसे श्रमजतें, शानजन्य जी श्रद्धा ती बोद्धपर्मास 
पूर्णपश्नें मान्य भाहे, जें बुद्धीछा अग्म्य त्याया काथ्याकू३ करण्यानें भोश्े 
बोद्धधमे विचारों माणस्ा्े ढोक्यावर छादीत नाही, जे कांई भरद्धाविश्विष्ट 
घर्म भाददित, द्याचप्रभार्ग इंश्वरप्रगीत मानेलल्या प्रंबांवर ज्या नाता रचना, 
पझाकेली आई, त्या घर्माची मरते झूड म्हूत त्यांचा तिरस्कार करावा, अ्सेदईी 
गौद्धपमे शिक्रवै/तत नाई. तीं मते खरीं भस्तोत, खोटी असेत, त्थाचा कमे- 
फराजुबंधित्वाशी प्रबंध येत नाही तोंपयत स्यांच्याशीं विरोधई करूं नये, 
भाणि त्यांवर अधभ्रद्धाही ठेवूं नये, येवेंच बोद्धघमोवें सांपणें आाहे- इतर घर्म- 
मताविषयींया द्वा उदारभान दें बौद्धघर्न|नें तिसरें विशिष्ट आणि अत्यंत प्रशेस- 
नीय लक्षण भाई. 

बोद्धघमाच चनथे विशिष्ट रुक्षण म्दृणजे त्याच्या मताचा शझार्लय तत्तांशीं 
अम्नलेसा उत्कृ४ मेल हैं द्वोय, भौतिक सृक्रोंतले नियम नेतिक सुष्टीछा छःवूंन 
दाखविणें हा बौद्धपर्भाचा उद्देशव होता. बोदघर्माचा सृष्टिशाज्राशों छोठेंदी व 
कशा प्रह्रेंही विरोध नाई. ज्ञानाच्या पायावर त्या धर्मोचों इभारणी झांछी 
अश्ल्यामुर्ें कालकमानें ज्ञान जितड वित्तुत द्वोत जाते, तितकी बोद्पमोश्व 
बककठी येते, बेद्धघमाला कोणतेंही ज्ञान निषिद्ध वाटत नाहीं, दुसप्या 
कित्येक भ्ातून घम आणि आधिभेतिक शाल्नें यच्यामरध्यं छडा पढ़केका 
दिप्तत आहे. घरम्रेप्रथांत एखादो गोष्ट एर प्रद्धारचा सांमितकी असावी, आणि 
मोतिक शा्ांच्या शोघइ दृष्टोला निराछाब प्रकार दिखावा; अर्से झा्ले म्इणजे 
धर्म आणि शासत्र याची एकबाक्पता करणें कठीण होतें. या दोधात पडकेखी 
सिंड बद्े दिल्लेल्या प्राण्यांच्या रक्तामांसानें सरून कादण्याये अयत्न पर्वथ्या 
काछों झाके, पण त्यानी ती खिंड भहन निषण्याये ऐचमी उलट तो वादइतय 
मेली, कोई प्रसंभों घन आभि झात्न यांच्योतला द्वा व्रोध घर्भवेदाच्या 
ठांब्र रूपानें प्ादुभूत शात्याने दाखले इतइासात शभ्ादत-. 


डरे 


पदेशकुछ लागले। नीहीं, याकें करण बीडेबर्तात' अनेनतीया इुसमंह ( ज्वाशा 
अंजनीव 27670& मइनताव तो ) विशकुल नादीं. गणितसाकोत्लें छिं 
दाँत जप अंदाधित व तकपद्धतौच्या रहींने पायाशुद्ध तसे बीद्धिंभर्ानें सिद्धांत 
होंद, सात मतमेंद दोण्यार! जागो जवर्दाच थोड़ी, त्यामुदें दुरापइविशायि-, 
फेहा प्रवेश्त करण्यास वाबेच नांडी. जे तर्कदष्या आश्षेपाई, युक्तीच्या दृटीनें 
श्ाज्य, भजुमवांला विदंद, भजुदारपणायें डिवा रदस्वाच्या स्वर्टपायें दिल, 
तें बुद्ानें उपदेशिलेल्या मूठच्या बोडघर्मात सहसा आढव्ववयायें माही, 
* गुझुमुष्टि अथवा शुद्य भरे बुद्धानें कांहीं ठेवहँच नाहों. गोप्यगोपन हैं बौदध- 
अमोशा भज्ञातव भाहे. इतकें कीं, बौद्धांया आवचारांत सुदो स्रगछे धरम- 
संस्कार ठघढ़ उंघड़े करण्य।वी चारू पहलों भादे. बोद्धांचों छेणी पद्ा; च्वाँत 
अगके खुठे दिवाणकाने आदइक्रतील गुपथत्रेसाठी तंत्र ए्ॉदांतडों जगा 
मिछणार ना. बोदलोक पागोडवांत ( मंदिश॑त ) प्राथंना करतात, ती शुद्ध 
खुल्या जागेंतलया व्याश्वपीठावरून करतात, स्या जागों दृष्या त्य! वेडीं हदें 
स्थारा जातां येतें. थोढडया वर्षापूर्वी तिबेदंत कोणाक्ा जाण्पायो परवानगी 
नवइती, पण याय कारण राज ह्ीय स्वरूपायें होतें, बोद्धधमोशी त्या ब्ोश्टीचा 
अभधाभर्थी संबंध नव्इता, 

बौद्धवमे हा व्यक्तित्वातंत्याचा मोठः अभितानों भादे. घम दवा ज्यातां 
स्पाला, त्यावी निवद्ध क्रण्यांत जुलुव उपवोपाचा नाई, भर्स द्यानें मत आहे. 
खुद गौतमथुछ आपल्या श्षिष्यांना धर्माच्या बाबतीत कणोींदी स"्तो करीत नसे. 
व्यक्तित्वातंत्याचा अमिवान हैं देखो पोद्धनमं प्रद्मयवें विशेष रक्षणन 
म्दृणतों येईछ, अंतःझसणोंत परिवर्तत घढल्काबांचून नुश्वत्या बाह्य आचरणाला 
महत्व देणे ही घोटी चूक भाड़े, ही भोष्ट बोदधर्मत ज्धान जद, वित्तशुड 
दो गु|क्व अश्वल्यामुल्ें ती ज्याची झाली अप्ेल, त्याक्ष खडबोका भार्म मुफ्ता 
'दाखविभ येवदें काम्र फाहिजे तर दुसम्यानें कराये. त्या सागोनें जाएणें मे जाथे 
दा भ्राधीत्‌ उयाच्ा त्याया विचार आई. ज्याका खरोखर भूंझ काभकी अलेल 
त्याच्याएुढें पंचपकाना वें ताट भारयावर तो ५ फरत केश्याशिमाय रादावयातकं 
सा, बरें, जुदम करन तरी त्याऊा काएं प्राप्त करूंन ध्याववानें होते ? जगे, 
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परमास्याक्षी संयोग, अशताभा राम धरे भाभिवय बोद्धप् मुझीय लादीस 
नाड़ी, दुध्लापासून मुक्ति हूँ काय ते स्वायें ध्येय आदे; स्याश्ि है तर अमंदा- 
खाक ( ४525 %४९ ) भरद्टि, शिवाय हैं ध्येय सत्यक्षावादया आछीनें स्ाध्य 
होभारे आदे, आमि हं ज्ञान ज्यायें त्यानेंच मिकूविलें पादिजे अगश्ने आाहे, तर 
ब्ौदबमात जुलमाला बाव कोन मिलमार * 

अरदिक्ा दें बोडपर्ाचें सातवें छक्षण महणतां गेरेंछ. मदिसा या अन्दाका 
अर्थ सुस्ता निराभिष्र मोजन किया पशुक्केशनिवारण इतक्राच बुद्धानं अेतका 
माही, तर ब्रा.अयोत प्राषियात्रांशों लदेतभाव ठेपमें, दुप्रस्याच्या दुःखाओें 
सवतः दुःख्षित ट्वोनें, दुसन्याच्या सुखांत आपके पुल माने, भरता क्रिस्तुत 
अयथ या अ्िक्षातत्वाचा आदि. याहाब बोदधरभप्रधांतून ' विश्वमैत्री ' अक्षी 
सेज्ञा भादे, फॉढमुंग्यांचा जीव क्ांचमरिण, त्यावर दया करून त्यांना श्ाकर 
खाऊं घालपें, बगेरे कार्में करावों भरते इतर पुष्छक्त धमातून सांगितलेके आइ- 
" केक, पण बुद्धानें सांगितली अज्ञा प्रकारती अर्दिसा फार श्ोढ्य| घममात प्रत्यक्ष 
भात्रारांत आाइकूत येईक, सब जीवाविषयीं अभेदबुद्धि या भथोनें बुद्ध खरे 
खर भट्वैतबादी ता. त्यानें हें मुस्तें वाद ” म्इृणून सामितरे नाही, तर 
श्रद्मक्ष भावरणांत भाणुन द/खबिलें.त्याच्या र्ठान नुसत्या तत्त्वाल्त तें भावस्थांत 
आल नाईी तोॉपयत कांद हिंपतः नब्इती, तत्वाप्रमाणे कमे, हृच त्याच्या 
धर्माचा अर्थ दवोता. ज्ञानतहूला कमेरूपी फल छाग्लें, तरय त्या तहूची किंगत ; 
नाईपिक्षां पे क्लाड वठल्यासारसतच तो मार्नात भश्वे- मइणून अदवसातत्व 
हानें आापस्या चरित्रांत व्यवहाराच्या सर्व अंगाला लावून दाखबिरें, आाभि हा 
त्याच्या घतांचा एक विशेष भाग होता. बोद्धबर्मोत्त ईंखरी दयेा जाया नाही ही 
एक उपषोव अद्दे. प्र दुष्रस्यापासून दयेची अपेक्षा करण्यापेक्षां सवे भूर्वावर 
दयाट्ष्टि ठेबणें हें व्याच्या रृष्टोनें भधिरु श्रयश्कर दोतें. 

ओौद्धपर्भाचों जी हों विशेष छक्षण वर सांगितलीं, त्यांवरून अरे द्सून थेइंक 
कीं, बुद्धाचा घने हा सवेना सदन समनश्यासारखा नाए- आपका परम दवा 
लोइझाता यथाये रीपीने समजेरू किंवा नाही याविषयीं खुद बुद्धाला शक्ता दीतीच - 
तो म्दृगारा, ' मो आपल्या स्ग्मधमोंष संक्षपतः विवेचन केडें काय, आाणि 
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विह्तारानें केले काम सारखेंच. तें समजणार माणस्रें योढोंच सांपहणार, * 
ौद्धपमांचीं तत्वें समनक्वीं तरा तो भावण्यांत येण्याला फार कठीण भाित- 
ब्िद्धाथ भोतमासारखे संपत्ति, वेभव, व साया यांचा पाश्च तढातट तोडइन 
पिश्वयाच्य| बलछ|वर अद्यंत दुष्कर कप करणरे थोर पुरुष नेहमीं थोढेच 
स्रश्षणार- बासनांच त्य|य हवा सर्वात मोठा त्याग भाई. तो करण्यायें सामभ्ये 
ज्याबे ठायीं आउें त्याछा दुष्कर अर्से कांही नाई. या द्यागाची मइती बोद- 
चममात विशेष सांयितकी भादे, भानि बोदवर्माच्या इतिद्रा्नांत अश्वा त्याग 
ऋरणान्या ठकृक व्यक्तोचों संहया जितकी मोर्ठी भाडछते, तितकी दुश्न्या कोण- 
स्याही घर्मात आइकत नाई; ही एक ध्यानांत ठेवण्यासारखी गोट आहे, या 
आयात बोद्धधर्माच्य! खालेखारू नंबर खिध्ताषमाचा रागेल, खुद गोतमबुद्ध 
थे तरकाकीन किय्नेक राजकुडोन पुरष, राजा अशोक्ताया पुत्र महिंद व कन्या 
संघमित्रा व दुध्चे घतवान्‌ आणि कुछशीलवान्‌ ज्लीपुरुष से वेभवाचा व्याग 
करून मिक्षु व भिक्ष मीचें जव क्र स्त्रीकारीत, आणि देशभर हिंदन धर्मकझ्ा- 
यौथे कसे देह कष्टीत, हें पाहिलें म्णजे मन आश्रयान थक होतें । भाणि तेंच 
बोद्धधमावें तत्व फादर दंमियन व मिस कारेन्ध नायटिंगेल यांच्यासारख्या 
परोपकारी ओऔपुर्ुषांच्या रूपाने खिल्‍ती घम्रात पुें अवतीण झाझे अक्वार्वे, 
अंम्ही! प्रनांत येतें, ज्या घर्मानें अशय ठछक रीतीनें लोकांच्या अतःकरणांत 
परिवर्तन घढबून आणिल, त्या घर्मात आणि त्या घममाच्या प्रचारकांत कांदी 
तरी विशेष अ।कणषशाक्त निःसंशय असकछा पादिजे- या आक्रषंणश्क्ताे 
स्वरूप भषेनें जरी व्यक्त करतां आह नाई, तरी मनानें तें जाणतां येतें, 
आि दोद्घमसंबंधान ज्यानें कांही पाहिले अद्दे, वित्गर केला भाददे, इति- 
ड्ासारं अवलोकन केछे आह, भाणि वल्तुत्थिति जाणली आह, त्याचों मरते 
त्या घ्रमतांहुन किती जरी मित्र असलीं, तरी बोद्धवर्भाच्या फकिलेक 
विशेष लक्षणावरून आपि विशेषतः त्यानें केलेल्या कायावरून त्या भर्भाविषयोनी 
पूज्यवुद्धि त्याव्या मर्शात पृथपर्णे बाणलाच पादिने; आणि त्या धमोचा योग्य 
गोरद अशा सॉणब्वाच्या हातून झाल्याबोचून कर्घी राहणार नाहीं, 





उपसंहार. 


बोद्धधर्माची सामान्य आधगि विक्षेष तत्तें यांचें या पृस्तकांत आातांपयंत 
जे विवेवन क्रण्यांत झालें जाई, त्यावरून इ कोणाच्याई लक्षांत येण्यासारखें 
आई की, थोड़य। बाबरी खेरीज करून वाक्षीच्या ठछक ठककझ बाबतॉत बुद्ध।से 
शुद्ध, व निर्भेक अशा उपानषद्धमावरन आपल्या घर्भ्रतावी स्थापना केरल; 
माणि तथा पर्माची उपयुक्तता छोक॑त्या खरोखर प्रह्यात्त येइल अशा उपा- 
यात्री योजना करूत आपल्या मतोचा प्रप्तार केंछा, जगावें कश्याग इच्छि- 
णाय्या युरुनें जे करावयास्र पादिशें तेच बुद्धन केले. नुश्न॒या तततज्ञानाच्या 
सूक्ष्म ठंतूँंत ग्ररफन न राहतां किंवा अगहबंद परिभाषा वापरून कोकांना 
मोद्दात न पाढता जग्रांत अधम वासना व इच्छित वस्तु क्षणिकृत्व 
हीं मनुष्याच्या दुःखाच्या सुछाशोीं आदेत, या बासना प्राण्यार्ा 
दुःखी करतात; इतकेंच नाडो, तर जन्मांतरी चुद्धां ह्याचा पिच्छा पुरबितात, 
आएि म्दणूत प्राण्याला अ्रपांत व भवचक्रोत पाढणान्या अधम प्रतीच्या 
ऐदिक वासनांचा त्याग करणें हें मनृष्ताबें कतंव्य भद्दे, अध्वेंच खरा सद्गुर 
कोऊ़ना सांग्रणार नाही काय ! बुद्धानें तरी इंच केले. वासनांचा त्याग करणें 
ही साधान्य गोशट नाहीं, महान्‌ दुष्कर मोश भहे, म्हणून इृद्ध हृकू त्पा मो््टीचा 
अ>पयास करणें जरूर भाई; भाणि तो अभ्यास म्दणजे आत्मसंयस्नन करणें व 
दुध्याच्या दुःखाने स्रतः विउ्वल द्वोणें द्वा दोय, दवा भभ्याप्त करण्याया कांई 
ठराषिक क्रम खरा सहृह पाछून देइू; व अमुझ नियम पाछ!। म्दणजे ई। दुष्कर 
गरेष्ट हृद्ू इक्क सुकर द्वाइंड अरे ते सागर, बुद्धानें तरी देंच केलें, ज्यांनी अपन 
अतीच्या वासना व मनोवि्वार यांचें दमन केले, आपि ह्यावरोबरक् सोजन्य 
नम्नत', दथ७ कहणा, भेत्री इ. गु्मांचाई। विक्राम्त-केछा, त्यांना तो या पुढचा 
म्दण ने स्वार्थयह्ाचा, अहंकाराच्या त्यागाचा आपमि विश्वमत्रीचा धड़ा घालून 
देइईक, बुद्धगुरूनें तरी याहुन निराल्ें काय केले १ खरा सहुद आपल्या श्षिष्यॉना 
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असे ब्वांगेठ की * बाबांवो, या जयांत कार्य भाजि कारण यांचा निल अंबंध 
कहे. कारणांचों कार्य आपणांस िश्वर्व जाईत, म्दयूव ती क्ालीच नाहइत 
अख सम्जमे हें अद्वाव कहे, ती घदावया।चोच, खुद्ावयाचरों लाहीतव, म्हंणूक 
झुखड्डी जे आवरण कराछ त्यात् परिणाम ओगल्याबांचन तुमची सुटक्या नाहीं. 
पुमच्या सदाचरणाने जांगलें फू य दुराकरणास बाईंद फक तुम्हारा प्रिक्रा- 
ल्यावांयून राहकयायें नाहों, कार्मकारणांच्या नित्यक्ंब्ंथ/च्या आड़ येश्याली 
केगाची शाक्ते सादी, म्दणून यज्ञयामादिक श्रव॑ झूट आई; देंगी चम्रत्कारदी 
खेडे अद्वित; ये माज़ पाल! अरमांत पाढगारे अदित, तुम्द्ी बाह्य वस्तूपापून बक्षीख 
मिलण्पयाली अम्क्षा करूं नहा; तशोंच वाह्मवस्तूपासून दंढ श्राप्त ह्ोण्यात्री 
भी।तीद्वी ब:हपूं नका. सह्दगाें बक्षीप्र सद्ुश आगि दुर्गुणाबहुर दंड हुगुण 
द्वाच भाहें. कारण, था दोधविदे! मनुष्याच्या शीलावर जे पीरणाम घढताव 
ब्यॉपुरेत स्याच्या शीछांत परिवतन घडों, आपि शझीछाच्या द्वा' आत्म्याक्ष 
ऋद्धाति रिचा दुवति माप्त दोते. म्दणून  उद्धेरदात्मतात्मानम्‌ ' हें गौत।ब/क्य सत्य 
आदे, अं्ता अडछ विश्वास ठेवा; ख़रा सद्गु आपल्या श्िष्य|ना भप्नेंच सगे, 
बुद्ध च्या उपदेशाचा मथितार्थ तरी हाच भाहे, भाषत्या सिष्याच्या मनावर 
बरीक गेष्टी! 4िबजितांना खरा सह 6 गूह, अत्वेय, ऊंचा दुर्वध भी दा खततेों 
सांयून त्यांच्चा मनाल्ा कर्पी अरवांत पाइणार नाहीं- जें ज्ञानातीत, अगम्य 
आधे दुल्ेय आदे, हें स्ांगण्याचा आव न घालता कोभी असे प्रश्न केल्यास 
मौनजत धारण करीछू ऊिंदा तुम्दी या भानगढ़ीत पहूं नका, कारण या गे शैंच[ 
के ध्याकूर करण्यापासून फायदा नाहीं असल स्पष्ट सांगेल. घुद्धानें तरी इंच केले 

बुद्धांचे उपदेश व उपनिषश्मभीत तत्व॑ यांसस्‍्यें मुख्य बाबतोत अश्वलेसे 
साम्य इतके ठछूक आदे को, त्याय्याकढे विद्वनावें कक्ष भ्द्रप करें ग्रेरें 
, नाई हैं भाश्व अआदे. दें साम्य काऋताछीय न्यायानें आहे भादे अं कदा- 
चित्‌ रोणी म्दशतोकछ, पण तें महणणें सयुक्तिह नाई. कारण कीं, बुध्दाचा 
कार भाणि उपनिषद्धमाा कोकाच्या मनावर उत्तम प्स्कार जेन्हां झालेला 
द्वोता तो काह् यांच्यांत इजारों दावों सिंह पढकी होती, भशांतकछा प्रकार 
नाई, खुद बुष्दाच्या काछी जती उपनिषदांत्गत तत्वें भाणि प्रत्यक्ष भाषार 
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बॉच्यांत काँह्ी बांबतीत सरेंच अंतर पढडे डोते. तरीं उपनिषत्‌प्रणीत तस्ें 
विशाराच्या टृंषोंनें तरी सर्व (िदुधनोंवांना मोस्य होती. घुच्दंश्य मन रूस तत्वोच्यो ' 
घरशारीनासून अडित रादिकें भतेल, सिका खाने व्यध्यांचदस क्थी बिया-- 
रच केका. नश्लेल, थ। दोन्‍दी गोफ़ी अंभरवीब भद्देत, ज्यांता बद्धानें धुए्र केके 
होते ह्याच्या उपदेश्ा्या ओषांत तो तत्व बुद्धाचया भवर्गों बदकच अश्वर्े 
पाहिजेत, आाणि जरी खुद स्या भरूंचे आचार मुठ उपानेषतत्वीना अनुख-० 
रूत गघ्नछे, तर बुदासारछया विचारयंत माणपाची सूइर इ'हे या तलवांच्यों 
विभारा छडे छागरी भपलों पाहिमे, त्पांय विचार केल्मायंतर तो राच्यें व 
प्रक्क्ष आचार याच्योत दिपून गेगारें अंतर काहवन टाकण्पाकढ़े स्वास्या, 
खसारश्य! थोर पुरुषाच्या मनात्रा इल द्ोण स्वाभाविक डोतें या. सगकया: 
गोश्ना विचार केशा भाजि बुद्धनें पु विवर व भाव:र शांति ग्रेल, सुख» 
व्याविषयीं आपल्या शिष्यांना ज॑ वारंबार निक्षून सांग्रितरे तें पराहिके, 
म्हूणजे उपनिषद्धमायों सत्मे 24. तरशालॉन आच'र योच्यांतली सखिंड भरून 
कादणें ६ आपके जीवितकतेब्य बुद्धानें ठरवून ठेविल्लें होतें, भा तें काये 
त्यानें भ्पेक्षातीन प्रभागनें सिद्धोला नेरू, जे म्ह॒तहयाव्रांचन राहवत नाई, हवा 
माछ्ठा तभई खरा अपेक तर बुद्धाया धर्म हां उयनिषद्ध पे विया छुद्ध ब्राह्मणघर्ष 
याँगा विरोध कसणारा नसून तो प्राेस्टंट ब्र क्गघम होता, भय, जे भी मामे 
एका प्रकरणांत म्इृरलें जहे, त्यात तथ्यांश किती भाहे तें सन्त वायकांच्या 
नजरेस आश्याचोचूत राहणार नाई; आमि बुद्धानें उप नषदघ मे व दर्शन यातित्या 
मुल्य मुख्य मो्टो व्यचदारांत भाणून प्‌र्णपर्ण उर्पीनिषद्धमांविं पुनरुण्य बने करय- 
श्यायें सत्काय शंक्राचांग/च्या अगोदर कित्वेक बर्षे करून ठेविल होते, अ 
त्याच कार्याच स्रातत्य शंधराचायानीं बोध्दमर्तात पुद जो श्रष्रकार माजला 
स्थाले पिरू्द आपके दस च|फजयून कागत राकिजें अरे जे भाशें भत वियारा- 
अंती झा आदे त्याठाही सुकज्शांनी अनुभति मिछेश, अदा भरा पर्ण भरंक्स 
बातो, सथध्यां तरी घर र#७९ह हैं 8पए0008 या पध्तकाये 
कर्त मि० एडमंढ होल्मस्‌ था पात्ात्य विद्वानाशिवाय माझ्या या मतायें पुषदी- 
करण कोणी पाश्चात्य 'विहयू करोत  असलेले सका ढठाऊऊे 
३३ 
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नाहीत, भामरुणका कोकायों जते बुद्धाओ इसावतारात गणना केसे आडे, तरी 
पासाम्प अकाद बुद्ावें मत-सदभने-नाहितक | आद्णनमो जा विरोज करनारें, 
अत भक्षात भाहे. पाश्याञ विद्वरनांकदे पाहावें तर बोदघर्मानें भाढ अष्वन 
यम केछेके प्रे० गििस देविदस, प्रोल्केरस, प्रों० भोल्डनवर्ग, ड:« कोपलसटन, 
सो पिशेस, काशोरुमी सेट द्विकेर, वॉरन प्रति विद्वान मंडकोल मोझें मत 
रुजेंस अस्त संभव भाज दिश्वत नाई. बुदाय्या उपदेक्षाणा संदिर्थप्णा भाव ॥- 
मताछा स्योची संसते मिछण्याने मार्योत येजारें एक मोठें विध्त अहि. त्वांचा 
भर बुद्धाध्या शब्दांचा भये आद्मणयमाशों बुद्धाचा विरोध देक्षेविग्याकदे थे" 
ज्यापर विशेष जादे. पथ्र बुद्धाना कार, त्या काछायो परिस्यिति भागि छुपारर 
आ दृष्टीनें द्याचें उच्च ध्येय या सर्वाचा विचार ते, करीत नाह्डीत, अशी 
साझी समजूत आदे. बुद्ध हा एक मोठा गुरु होता इतकंच नाहीं, तर तो अर्मात 
आजपयंत कोणो झाक्का नाह। सेवदा घुधारकही दोता, हैं त्याश्त मान्य भहे. 
भी विदारतों के, खन्‍्या छुपारऊवें उम्र ध्येवष काय भादे! मामी परंपरा 
अजीबात नष्ट करूत अगदी कोरी पाटी पेऊन तिर्वावर किद्ठिणें हें. राय £ 
कै था न्यायसूरर्त राबडे यांनों सामाजिक परिषरेच्या पीठावहूत भाषश कर- 
तोबा अ्से सांगितल्यानें मला स्परतें को ६ खन्‍्य। सुधारकायें ध्येय नाड्डों, 
त्वार्ने धागे सूबछें पुसून टाकावयाें नाह, तर जुन्सा परंपरंत जो अनिष्ट 
व दानिकारर भाग असल तेवढा पुपूंन ठाकूत इष्ट सुधारणेच्या भए्तीन मागच्या 
परपरेची पूर्तता कराबयाची, देंच सुधारका्े खरें कतंध्य अदे- सुधारणेचा 
अश्वार अग्रानेच क्षपाठ्यानें होईंक व होते, बुद्धानें पूर्जीयी परंपर। अजिबात 
नष्ट कहूब कआगदी नवो परपस घादून दिदी अग्ती, तर त्याच्या घमोना जम- 
भर प्रद्वार जो भ्रगदी भरप अवबपषोत झाऊा। तो कर्षों तरी झ्षाक्ना भप्वता 
क्ाय | हवा विचार कए्पासारत्या प्रश्ते भाई. या प्रभ्वाया शांत मनानें सुद् 
विक्समर करोत कशी प्रार्थना कहन म. दें अंगौकृत काओे यरेवें संपवितों, 
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अंधकारास बक्लौस विखे आदे,) 
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स्वामी विवेहानंद यांचे गुर भ्रीरामकृष्ण परमइंख यांनी आपल्या शिष्याना 
थे भक्ताना आपभप्रश्नयानु रेधानें जो अमृततुल्य घक्ष।पंदेश छला, ह्याचा यांति 
संप्रई भादे. यांत ज्यावें विवेवन आले नाहीं, असा एकई। धार्मिक प्रश्न 
नादी, तत्ते गहन पण विवचन अत्यंत सुओध व मनोरम असून दाखले अग्दी 
साथ, रोजच्या व्यवद्वारांतंछं, भोजेच व मनाक्ता तेव्द्वंच पदणारे अशनल्यामुक्वे 
अध कादंशरासारखा रसाकू आदे, इतका सोपा व सासान्‍्य वाचकारूदी 
सनोरम असा धार्मिष्ग्रंथ दा मर'ठोंत पद्िलाच, चित्रमयजगताे द्वरें प्रद्मा. 
राष्ट्रनें या सुबची छजत पाहिलीच आह, तेष्द्ां जाध्त वर्णन नक्को. प्रेगावे 
आरंभीं परमइ्वयें मनोरम व बोधप्रद चरित्र विश्तृतपर्णे दिक्लें भाहे, छपाई 
सुंदर, बांधगी मजबूत. चार खुबक चित्रें, पृष्ठ २८८. द्मित % रुपाया, 
<. ख., निराछा- 


अभिप्राय 

केवरीय-भमाषतर थोढ वे कविता दायाहूनद्ी गोढ आाईत. भाविश 
छोकांना आनंदजनक व परम।थविषुया के विद्त्पक दहौोनें पाइणारंस वाच- 
नौय आएदे. पुत्तकचें बाह्यांग चांगलें अहि- झुमुछु--मंधांतोक्त विषयानों 
सारोफ प्राकृत जनांनीं काय कराती १ सिद्धाली स्वानुभवाच्री वाणी, समुणप्रेश्त 
वे नामध्मरणाया उपदेश फार मौलवान आादे. आनंद -पुस्तकांत घातलेरीं 
पं फारच सुरस व हृदयंगर झाझली भादेत- झानप्रकाश-या पृत्तकाची 
भाषा सुत्रोध व अक्ृत्रिम भा. बालबोध-पुस्तरू अम्॒ततुल्ध भद्दि, 
भ्रप्राह्म आदे, इदुप्रकाश-स, किनरे. योर भायोतर फार, खररू, आदप- 
क्र, उठावाबे आणि जोरदार आई. दीवसित्न-पृष्तकांत मुबेवे शभ्रद्र- 






. चीसन येंद आहत, परंतु ते गोद अदित खानदेशवैंम॑व-पेदोन्तावीस 
. गहतभांस सोप्या व सनेरंजक रोतोंने करूप्योन्न हैं फोर, उपयोगी हे: 
समराठ मिन्र-दे अमृ्तबिंद अमृवतुर्यच आदइत- शानोदय-साघु रामकृष्ण 
याँची विषयश्रतिपादनायी कैली त्याच्या स्रोप्या व बहिवाटीतल्या दाखल्यांनीं 
. झुंगम पाली असूच वाचतांना मनाझा भानंद बाटतो, बकुलू--ईा सुषा- 
जक्षी एश्राया मोक्षमिक्षुता नि:शेक करून तन्प्रय करीक्, त्थायप्रमाजें 
एजाथा प्रणयछोछुप रंगेल वाचकाऊादी सात्विक आनंदांत पोहावयास काबीछू, 

. विवेकबिमूंढ मलुभ्यास ल्याच्या इच्छेविरुद प्रण स्याच्याय खुषीन आंत्मानात्म- 
 क्थिंकास्या भागे|स लावा, इतझी दिय्ो शाक्ते भाई; इतकी इच्यांत जादू 
जहे. शुमसूचक--धमोसारख्या गददन विषयांतीर तस्वांचें विवेचन व्यव- 
हारांतील दृह्टांन्त व दालले देऊन इतकें सुबोध झाकू भाई को, तें कराता में 
येतां कोणालाहो सहज समजस्याक्षित्राय राहइणार नाहों, खुबोधपश्रिका-- 

, दामकृष्णांचों बचने मननीय अ्ी वाटतात व त्वांच्याविषयों आाद्र बाद 
कामती. प्रभात-भाषा चांगढो असून भषांतर उत्तम साधलें भादे. कवित ही 
गोढ भाद्देत, लोकशिक्षग-स्वाथा विवेकानंद वगैरे अनेक क्षिष्य श्रीराम- 
कृष्ण परमइस यांच्या द्शनाछा येत. ८व्द्वां अनेक विषयांवर संभाषणें दो 
तीं एक विद्वान्‌ शिष्यानें टिपून ठेवलों व बंगारौत छापकती, नंतर इंप्रज्ीत 
छापलों, द्यांचें इं मराठोत रूपात्तर आदे. बंगाल्यांतीरू हलींच्या- जागृतीच्या 
मुकाह्षी भ्रीस पक्ृष्ण परमदस थांगी व यांच्या शिष्यांची काममिरी ध्लोच अमु« 
खत्वानें आह. त्यांचे दृशन्त फार समपक अपून अपदों साके आद्वित. 'टठिक- 
ठिकाणों प्रेमछपणा ओतग्रोत भरलला आई. एडकंद्रॉत पुस्तक अतवोह्य सुंदर 
आदे- यायदक भाषांतरकार व अकाशक या दोधषांचेंदी अभिनदन करणें 


जरूर भाड़. ु 
हि भ्रीमत्स्वामी विवेकानंद . 
यांच्या 


मुलाखती व संभाषणें 


 अद्दाराष्ट्रश्रमाज जागून व कर्ेज्योम्मुस्ध व्द्ावा या द्वेवूनें, शमी विवेदा, 








' ०, अंदाब्या से वध्यास्यादांथें वे खेलों दतम लेशकाकहन सरदीने सयठीत 
ता हू ने ते विशेकापद-पुत्तकथाका * था नोवॉनि मद्रिंद करे! 
' आओ गोमिंद भाई. इपरिड्रिदिट पुस्तक दे या माफितार पाहिलें असून हैं 
, विललीश् तथार  झाके भादे. रामकृष्णं-गक्सुवेते केखड रा- कृप्पाज। 
,. और्षिंद किनरे बाच्याच हातून या पुस्तकाओं भाषातर झांठे , असंल्यामुओ दें 
“/ करे बठकें भव, हैं निराकके दिहावपास सकोच, आरंनीं स्वामा विवेकानंद 
: आधे चरित्र दिके असून. “ओरामइप्य !व “विवेकानंद ! अक्षी दोन अंदर 
विभ्रद्दी बातली आहत े है मा 
यावे दोन पोटमाग आईतः मुछाखती व्‌ संभाषण, स्वार्थाबों मतें व. 
कार्येशेत्र स्मजावून पेग्याकरितां गेवाक व पाय्चात्य देशांतीक बर्त ानप्त्रांच्या 
प्रतिनिधीनो त्यांच्या मुद्ात्न 'मुराखती  घेतल्या, त्या वेश त्यॉच्या प्रश्ना, 
सारंत अनेक विषय ओपानें भ्रलिल भद्दित, त्यायप्रमाणं ल्योवा मुकाम कछ- 
कत्यास अप्षतांना त्यांच्या भेटीकरितां अकिल्या हजारों छोकांनीं रपॉता भनेक 
प्रदोतित विषय सरंघ:न जे अनेक प्रश्न विचरसे वे त्थाची स्वामीनी आपल्य। 
संधिकारदुक वाणौोनें जी उत्तर दिल्लों त्यांया समाहेश स्ंभाषणें? या 
. सार्यात झुसा भाहे 
शिक्षण, ख्रशिक्षण, मेयोगिद्र शिक्षण, घार्मिद्र शिक्षण, अज्ञवर्थ, विवाह, 
बारूबिवाद, पुनर्विधाह, जातिमेद, वर्शभद, गायनशासत्र, कलाकोशल्य, पर्मादों 
से अगे व उपांगे इत्थादि नाने।विषयर्विरयों सालिर भरते या एकाच पृस्‍्तर्कात 
पहाबयाए सांपडतीक, एप्टें ३००, के. १ रु, 2, ख, निराला | 
अभिपराय, 
केसरी--- मुझालपी व उमाषणें' यांतारू भाषा व विदार अर्त्येत बाब- 
नौय अद्वेत, या भाषांतराचों भाषा सुबोष, मधुर व मूरांतील स्वारत्य कार्यम 
टेबगारी जाई. जाणि दिंदुधभावों महते कश्ोत भाहे; सदूर्तत, अम्दच: 
लार्पत्याग, भत्म विश्वास व देशभक्ति बात काय चामस् आई; इंग्लंह वे 
हिंदुश्यान यांनं एकमेक्रापासन काय झिक्षानें ... ,.-जमेरे, मदत्वास्या विवके | 
वरोक उत्कृष्ट बिचार या पुछ्तकाँत आदत. पस्तका्ले वाह्यांग सुंदर आहे- 





मे 


--कासद, छपाई, बाहंडिंग कौरे उत्कृष्ट केल्याबइल जंच रा. भट आि 
मदछोयें अभिनंदन करावेंसें बाठतें, त्नेंच भांपातर खरतक, प्रेम व मुल्यांवीर्क 
स्फूति कायम ठेंचून केल्याबद 5 रा, किनरे योवे आम्ही सम्रेम लमिनर्दन 
करता. इंदुप्रकाश--रा. सूनरे यांनों भाषांतराचे काम समोधानद्रक 
रहने केके आहे. त्यांचों भाषा गोड़, असंदिग्ध व प्रेमठ भाहे. देक्ाधया 
पारमार्थिक उन्नर्तासाठों भशा प्रद्गरच्या तेजस्वी प्रेथांदों फार आवश्यकता 
आदर. बालबोध--विषयाची निवढ फार चांगलो भाहे. अद्यंत बोधप्रद 
बियारर्णाय आहे. भाषा चांगली, शुद्ध, गोढ व रसाक आह. पेसमजाजे-- 
साध्या व मूव्सस सोहून नसकेलया गोढ भायेत दें भाषांतर केले असल्यानें 
महारष्टवाचकांवर खरोखर सोठे उपक्रार झाके आदत. पुस्तक अतबाहा 
चांग्रढें क्ादे, शानोद्य--एइदरीत घममाचा झ्ात्रीयरांत्या उगढा करण्यावी 
( स्वामीची ) रीते फार चांगली आह व ती सवे।श्च मान्य करण्यास हरकत 
भाही, दिदुधर्माचे ज्ञान मिक्रविण्यास हैँ पुस्तक सावनाभूत ट्टोइंहक, शुभसूचक 
--मुलाखतात व सेभाषणांत अनेक विषायाचा ऊद्यापाह झाझ्ा असुन लोकां- 
नीं विज्ञारलेल्या अनेक दाझावचे समाधान स्वा्तीनों फार मालिकपण्ण केलेले 
भाहे. विविधज्ञानविस्तार--पुस्तकाची भाषा विषयास अनुरूप अशी 
भसूत सुपोध आणि सरब् आहे. ज्ञानप्रकाहा--भाषांतर फार चांगकेसाधकें 
दे, लोकारेक्षण--प्रनातन घर्माचों गे व उपांगें ६, तर्सेच स्िक्षण, 
ब्रझ्मचर्थ विवाद, जातिभेद, स्वाथेत्याग, देशभक्ति इ, अनेक विधयांवर र्वा- 
सांचे ववतृत्वपू्ण व जोरदार अ्षेतले, विचार प्रध्तृत पुसकांत वाचण्या्ष 
सांपदतीक, अन्ना तेजस्वी प्रंथांची मशाठाच्या वाइमयांत भर पढेक तितकी 
इगी भाहे, भिकार कारदबन्याव चटोर भोष्ठी ६. च्या माला काढण्यापेक्षां 
भञ्ञा बहुमूल्य व छोकाना मायदशक पुस्तक वें प्रद्ाशन करण्यानें अब रा. 
भठ आभि मंदक्ती यांनीं चाकबेलें आई, हें त्यांत्र अत्यंत भूषणावइ भदि., 
अतरंगाप्रमाण पुस्‍्तकायें बाशांगई। चांपऊे साधलें भादे- 


भर आणि पंडछी, पुण शहर, 


थवीर सेवा मन्दिर 
पुस्तकालंय 
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